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Introducere 

Problema inspiratiei divine este contradictorie, putin dezvoltata §i de aceea 
neformulata in chip unilateral. Aproape in toate materialele care s-au scris - eel putin 
in partea teologiei ortodoxe - ea se afla tratata in raport cu revelatia; este adevarat, 
aceasta dezvoltare a Inspiratiei prin raportarea ei la Revelatia dumnezeiasca i§i are 
motivele ei bine intemeiate §i, probabil, se constituie intr-unul din criteriile obiective 
care, cu siguranta, ne feresc a gre§i in intelegerea inspiratiei divine. Dar a reduce 
tratarea Inspiratiei numai la raportul ei cu Revelatia este - a§a cum §i unii autori care 
au folosit acest criteriu de tratare o marturisesc 1 - departe de a se constitui intr-un 
studiu exhaustiv al problemei. Este evident §i pentru noi faptul ca, intim legata de 
problemele revelatiei, inspiratia se define§te §i i§i contureaza limitele actiunii sale in 
raport cu aceasta; numai ca raportarea doar la Revelatie, ca tema teologica, nu va 
putea lamuri pe de-a-ntregul aspectele inspiratiei (de ex. cele legate de influenta 
harului asupra puterilor naturale §i a vointei autorului sfant - subiect determinat prin 
incursiunea in problematica harului; cele referitoare la protejarea autorului §i ferirea 
acestuia de gre§eli - printr-o descoperire a temei pnevmatologice §i de pronie 
§.a.m.d.). Din aceasta cauza voi incerca o noua abordare a problemei in scopul de a 
cuprinde cat mai multe din problemele ce necesita atentie aparte §i care cad sub 
incidenta temei inspiratiei divine, cautand totodata sa vedem in dezvoltarea istorica a 
doctrinei Inspiratiei §i parerile §i invataturile teologice paralele pentru o intelegere de 
ansamblu a subiectului. 

In orice fel am intelege inspiratia, ca act, proces, mijloc §.a., §i la orice formula 
am ajunge in finalul dezbaterilor noastre un lucru este cert: nu putem discuta pe 
marginea acestui subiect fara sa implicam ni§te coordonate de-a lungul carora sa 
trasam limitele operationale §i conceptuale ale Inspiratiei. Mai inainte de toate voi lua 
in considerare contextul divino-iconomic in care ia nagtere §i opereaza inspiratia, 
Revelatia. Dar, de§i ar fi foarte logic §i firesc sa incepem §i noi cu stabilirea raportului 
ontologic §i de functionalitate ce se ridica intre Revelatie §i Inspiratie, nu voi face acest 
lucru in cuprinsul studiului nostru, (ci il voi lasa ca tema pentru o viitoare dezbatere), 
caci este mai rational sa intelegem in primul rand ce este, cum functioneaza, cat sunt 
implicati factorii raspunzatori de implinirea acestui act §i, mai ales, care este perceptia 
autorilor umani direct implicati in actul inspirator §i abia pe urma sa stabilim (tipul) 
raportul (-ului) sau cu revelatia divina. 

Chiar daca in teologia ortodoxa nu exista multe lucrari de referinta in ceea ce 
prive§te domeniul acesta teologie §i multe din ideile §i documentarile pe care le vom 



1 Pr. prof. Corneliu Sarbu, Revelatie §i inspiratie, „Ortodoxia", nr. 1/1957, pp. 41-65. 
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aduce in continuare apartin Bisericii Catolice, totu§i cititorul nostru trebuie sa §tie ca 
studiul inspiratiei nu este lipsit de importanta sau, mai corect spus, nu este cu nimic 
max preps decat celelalte subiecte teologice ca valoare in expunerile sistematice. Pe 
baza acestor considerente mi-am propus o dezvoltare proprie a temei inspiratiei 
fiindca, dorind a aprofunda problematica Revelatiei divine din punct de vedere 
interconfesional, am intampinat dificultati in edificarea temei datorita unor erori de 
interpretare sau omisiuni de expunere clara §i unitara asupra unor teme adiacente 
precum inspiratia divina, profetismul, ineranta biblica etc. 

Ma veti intreba in ce consta importanta inspiratiei fata de domeniile teologiei 
dogmatice §i cat de pregnanta este dependents acestora fata de lamuriri aduse atat de 
amanuntit pe cat am incercat eu aici sa fac, incat sa merite extinderea tratarii inspiratiei 
o atat de vasta arie. Biserica afirma in mod traditional ca Biblia este inspirata de 
Dumnezeu §i de aceea este Cuvantul lui Dumnezeu catre omenire, autoritativa in tot ceea 
ce ne invata. Dar abia de aici incep problemele cu care m-am confruntat §i eu §i la care 
am incercat, dupa o analiza istorico-contextuala a formularii doctrinei inspiratiei, sa 
formulez - pe cat mi-a permis posibilitatea analitica §i sintetica - o definire precisa a 
ei, de sine statatoare §i in raport cu revelatia mai apoi. Cu cat mai profunda este 
aprecierea rolului autorilor umani in compunerea cartilor sfinte ale Scripturii (ca sa 
nu mai vorbim de cele ale Sfintei Traditii!) - cum a devenit mai clar conturat in timpul 
Iluminismului - cu atat se ridica semne de intrebare peste pretentia ca Biblia este 
Cuvantul lui Dumnezeu. Intrebari precum: Cum ar putea Scripturile sa mai fie Cuvantul 
lui Dumnezeu si totodata cuvantul omului? s-au ridicat de-a lungul confruntarilor 
doctrinare asupra inspiratiei in scopul de a afla un astfel de raspuns satisfacator 
ratiunii umane. In vreme ce, afirmand dinspre polul opus ca Scriptura este (cu 
certitudine, far a doar si poate) opera lui Dumnezeu ca autor real §i deplin - pentru a nu 
lasa §ansa acestor umbre de indoiala asupra inerantei ei, se pun altfel de probleme, 
deopotriva de grave §i de..., cum ar putea Dumnezeu safoloseasca oameni, pe care ii alege 
din proprie initiativa, ca pe ni§te instrumente folosite anume pentru expunerea 
cuno§teintelor divine; nu se ingrade§te astfel libertatea omului, fie si in scopuri pozitive, 
soteriologice - Dumnezeu nu are dreptul de a se folosi de prerogativele Sale asupra 
liberului arbitru in nici unul dintre motivele (ne-)cunoscute? Astfel de ipoteze ar duce 
evident, fara drept de apel, la indreptatirea dogmei predestinatiei. Aceasta abordare 
este importanta pentru ca scepticismul post-Iluminist in privinta inspiratiei Scripturii 
a mers atat de departe incat unii au afirmat chiar ca Biserica nu a imbrati§at niciodata 
atat de imperfect o doctrina cum a facut cu cea a inspiratiei. lata numai cateva dintre 
problemele fundamentale care apar daca nu este cunoscuta parerea teologica clara a 
Bisericilor traditionale, §i care s-au constituit in motivele aprofundarii temei inspiratiei 
de o a§a amploare §i atingerea, in final, a caii de mijloc (media scientia) in aceasta 
doctrina a inspiratiei. Voi incepe prin a arata un istoric al pozitiilor inter §i intra- 
religioase asupra fenomenului inspiratiei, pentru a evidentia §i delimita tipurile de 
inspiratie care s-au conturat in timp §i, in fine, a ajunge la valoarea doctrinara pe care 
o da Biserica - prin diferiti teologi ai ambelor Biserici traditionale - inspiratiei, fara sa 
uitam in schimb ce e foarte important, ca Biserica nu a exprimat in mod expres 
doctrina inspiratiei divine. 
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1. Perspectiva istorica a doctrinei inspiratiei 

1. a) Tratarea etimologica a termenului in Istoria Religiilor 

A§a cum apare in general in istoria religiilor 2 , inspiratia poate fi definita in 
termeni foarte largi ca o influenta spirituals ce se petrece in mod spontan §i face o 
persoana capabila sa gandeasca, sa vorbeasca sau sa actioneze in feluri care transced 
capacitatile umane ordinare. Luat in acest sens general, termenul se refera la o forma 
de experienta religioasa ce este larg imparagita §i se gase§te intr-o varietate mare de 
forme. Luat intr-o forma mai restransa, termenul acesta - care deriva din latinescul 
inspirare, „a sufla sau a respira deasupra" - implica existenta unui spiritus sau a unei 
„rasuflari", care este suflata intr-un trup §i il insuflete§te (il anima). De altfel inspiratia 
poate fi des intalnita in aceasta forma de intelegere, specificitatea ei ca fenomen 
religios nu ar trebui localizata intr-o notiune explicita a unei suflari spirituale sau 
spirit divin, pentru ca o asemenea notiune ar putea fi absenta in cazurile in care 
cineva ar dori totu§i sa vorbeasca (distinct) de inspiratie. In aceste cazuri de 
specificitate religioasa, inspiratia poate fi atribuita actiunii directe a lui Dumnezeu 
asupra mediul-ui uman, sau chiar efectelor unei mancari sau bauturi anume, ori a altor 
tratamente la care este supusa o persoana pentru a primi o actiune de inspiratie 
(caldura, aburi, fum, toate de obicei insotite sau explicate ca fiind halucinogene). Ce 
este comun celor mai multe forme ale inspiratiei este eficacitatea ei ca influenta ce 
motiveaza sau faciliteaza actiunea, foarte des ca forma a vorbirii sau cantarii inspirate. 
Intelegerea inspiratiei este de aceea foarte intim legata de probleme referitoare la 
mijlocul uman §i transcendenta lui. 

Folosirea termenului inspiratie ar trebui restrictionata la acele cazuri cand 
mijlocul uman este transformat §i nu total inlocuit. Aceasta ar trebui sa ne lase 
posibilitatea delimitarii inspiratiei de transa, pentru ca in cea din urma, mijlocul uman 
este pur §i simplu eliminat, pentru a fi inlocuit in cele mai multe cazuri de actiunea 
unui zeu, spirit sau stramo§ care il poseda. Chiar notiunea de posesie insa§icare nu 
implica mereu o stare de transa, poate fi, oricum, folosita uneori asupra anumitor 
experience intense de inspiratie. Punctul esential este ca inspiratia nu conduce 
niciodata la o stare completa de disociere a personalitatii §i la o amnezie subsecventa, 
ca in cazul transei. 

Una dintre formele istorice timpurii 3 de inspiratie o constituie cea 
experimentata de rsis sau clarvazatorul din Rigveda 4 . In compunerea imnurilor lor 
liturgice, rsis-ul invoca deseori pe zei pentru a le inspira poemele. 



2 Lindsay Jones coord., Encyclopedia of religion, second edition, Lh. Gale collection, vol. 7, 
pp. 4509-4512. 

3 Vedele sunt o culegere de texte originare din Vechea Indie. Sunt cele mai vechi 
scripturi ale hinduismului. In prezent, textele vedice sunt venerate de hindusii din intreaga 
lume. Versurile lor sunt recitate in cadrul rugaciunilor si slujbelor religioase. In timpurile 
moderne, studiile vedice sunt cruciale in ceea ce priveste intelegerea lingvisticii indo-europene, 
precum si a istoriei Indiei antice. 

Conform interpretarilor hinduse stricte, Vedele sunt apauruxeya („creatii non-umane") 
si au fost revelate in mod direct, motiv pentru care sunt numite „sruti" („ceea ce se aude"). 
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In anticul Orient inspiratia era intim asociata cu fenomenul profetiei 5 . In 
forma sa timpurie, profetul din Orient servea drept consilier al §efului sau regelui, 
dand sfaturi ca oracole inspirate. Rolul sau se distingea de rolul cultic al preotilor prin 
faptul ca acesta din urma implica intelesuri tehnice cu privire la divinatie in timp ce 
profetul se baza in principal pe inspiratie. O figura mai familiara a profetului ca critic 
inspirat atat pentru rege, cat §i pentru cult deriva din istoria de mai tarziu a profetiei 
la Israel, unde profetul a devenit eel ales de divinitate sa vorbeasca din partea lui 
Yahveh. Exprimarea §i comportamentul extatic al profetilor ca Saul, Hie, Isaia sunt 
efectul spiritului puternic (ruah) al lui Dumnezeu. Mai tarziu, a§a-numitii clasici 
profeteau experienta inspiratiei ca fiind mai putin violenta §i ia caracterul unei 
intalniri intime §i personale. 

In general rolul profetului in acest sens mai familiar noncultic §i natura 
inspiratiei ca fenomen religios pareau sa fie foarte intim conectate. Spontaneitatea §i 
dinamismul ce caracterizeaza inspiratia dobandesc o realizare aproape paradigmatica 
in figura profetului ambulant, care se simte liber sa confrunte centrele stabilite ale 
puterii in numele Dumnezeului lor. Sigur nu din intamplare unele instante ale 
inspiratiei din populatia Africii se gase§te la profetii triburilor africane care au aparut 
pe la sfargitul sec. XIX in lupta impotriva dominatiei straine. Inspiratia profetica, intr- 
o forma sau alta, a fost din punct de vedere istoric un factor important intr-un numar 
mare de migcari de sezistenta, nationaliste sau nativiste. 

Experienta inspiratiei in comunitatile cre§tinismului timpuriu a fost 
interpretata ca o izbucnire a Duhului prezisa de profetul Ioil, §i a fost dramatic 
simbolizata de pogorarea Duhului Sfant in chip de limbi de foe la Penticosta (Fapte 2). 
Inspiratia Duhului aducea cu sine o varietate de experience extatice, care includeau 
vorbirea in limbi §i reinvierea (demnitatii) profetiei. In lumina unor astfel de 
experience §i avand in vedere credinta cregtinilor in divinitatea Duhului Sfant, nu este 
surprinzator ca unii dintre cre§tinii de atunci au gasit nemaipomenite teoriile 



Hinduismul, cunoscut §i ca Sanatana Dharma („Legea eterna"), se refera la credinta in 
intelepciunea atemporala cuprinsa in aceste texte. 

Filozofii si secte aparute in subcontinentul indian au adoptat pozitii variate privind 
Vedele. §colile de filozofie indiana care citeaza Vedele ca autoritatea lor scriptorala sunt 
denumite „ortodoxe" (astika). Alte doua filozofii indiene, buddhismul §i jainismul, nu au 
acceptat autoritatea Vedelor si s-au transformat in religii distincte. In filozofia indiana ele sunt 
numite scoli „heterodoxe" (nastika). 

4 Samhita Rig-Veda este eel mai vechi dintre textele indiene care au supravietuit. Este o 
colectie de 1028 imnuri vedice in sanscrita, cu 10.600 versuri in total, oreanizate in zece carti 
(sanscrita: „mandale"). Imnurile sunt dedicate zeitatilor Rigvedice. 

Cartile au fost scrise de catre intelepti §i poeti apartinand unor grupuri sacerdotale 
diferite, de-a lungul unei perioade de 500 de ani, pe care Avari o considers de la 1400 i.e.n. pana 
la 900 i.e.n., daca nu mai devreme. Conform lui Max Muller, bazandu-se pe dovezi interne 
(filologice si lingvistice), Rigveda a fost compusa aproximativ intre 1700 si 1100 i.e.n. (perioada 
vedica timpurie), in regiunea Punjab (Sapta Sindhu) a subcontinentului indian. Michael Witzel 
considera ca Rig Veda a fost compusa aproximativ intre 1450-1350 i.e.n. Pentru mai multe 
informatii consults Mircea Eliade, Istoria credintelor si ideilor religioase, ChisinSu, Universitas, vol. 
I, p. 46 s.u. si vol. II p. 196 s.u. 

5 Desigur, Inspiratia fiind intim legatS de institutia profeticS, ne vom ocupa intr-un 
subcapitol aparte de aceastS institutie si de viziunea proprie pe care o aveau profetii asupra 
actiunii inspiratoare. 
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inspiratiei astfel incat greu se puteau distinge de teoriile posedarii. Astfel apologetul 
Athenagoras putea spune ca Duhul folosea profetul a§a cum un cantaret face cu 
fluierul sau. Justin Martirul se pare ca avea o idee asemanatoare despre inspiratie. 
Asemenea teorii se poate sa fie derivate din (filosofia lui) Filon Judeul, care subscrie 
explicit profetia scripturala la posesia divina, in aceasta fiind fara indoiala influentat 
de Plato. Ca un intreg, oricum, traditia cre§tina a rezistat unei asemenea notiuni, §i 
din timpul lui Origen a afirmat importanta implicarii active a subiectului inspirat. 

1. b) Inspiratia Vechiului Testament 

Binecunoscutul aforism al Sf. Augustin ca „Quamquam et in Vetere Testamento 
Novum lateat, (et) in Novo (Testamentum) Vetus patent" 6 (in Vechiului Testament se 
ascunde Noul §i in Noul Testament se descopera Vechiul) 7 recunoagte distinctia 
cre§tina fundamentals intre cele doua Testamente din interpretarea cartilor sfinte pe 
care cregtinismul le-a mo§tenit din religia iudaica. Insa§i calificarea acestei scripturi ca 
„Vechi" arata spre o solutie ermineutica care a fost aplicata interpretarii sale de „Noul 
Legamant". Aceasta implica faptul ca Scriptura Israelului a fost considerate ca 
„veche" numai in legatura cu mesajul cre§tin, a§a cum vice-versa este numita „Noua" 
scriptura cregtina numai daca este interpretata pe fundalul pregatirii ei istorice. In 
timp ce cartile canonului iudaic sunt neatinse in ele insele ca §i carti sfinte apartinand 
unei religii ne-cre§tine, independents §i totu§i (chiar §i a§a) i§i pastreaza autoritatea 
lor, ele sunt considerate in acela§i timp de comunitatea cre§tina in formare ca fiind 
pregatitoare pe ea, (de ex. „Veche"), scripturi care, intr-un mod paradoxal, sunt 
considerate relationate §i totu§i clar deosebite in raportul mesajului lor nou, diferit. 
Punctul convergent este persoana lui Hristos care impline§te §i transcende profetiile §i 
aspiratiile evreilor, de§i ei nu ii recunosc pretentia Sa mesianica. Sf. Ieronim poate 
spune de aceea cu o subtila polemical 

„Voi detineti Scripturile (in timp ce) noi detinem intelegerea lor; vox cititi cartile, not 
credem in Cel despre care scriu cartile; voi tineti de pagini, noi de intelesul acestora; voi le 
strangeti la un loc in piei de animale moarte, noi II avem pe Duhul de-viata-datatorul" 8 . 

Multe pasaje din Evanghelii arata aceasta atitudine ambivalenta a relationarii 
critice a cre§tinilor cu mo§tenirea lor religioasa. Intreaga slujire a lui Iisus §i chiar 
moartea (Matei 26, 54) §i invierea Lui (Luca 24, 44 §.u.) i§i descopera sensul lor eel mai 
profund numai intrucat se petrec „potrivit Scripturilor" (I Corinteni 15, 3). Hristos 
insu§i explica scripturile §i dovede§te implinirea lor clara in El (Luca 4, 16-21) 9 . Chiar 
§i minunile vindecarilor Lui sunt recunoscute ca lucrari mesianive §i nu ca acte 



6 Comentariul acestui text clasic s-a facut de catre Conciliul II Vatican, DV §16; de 
asemenea textul conciliar explica: „Libri Veteris Testamenti... in Novo Testamento 
significationem suam completam acquirunt et ostendunt" Vechiului Testament trebuie sa fie 
interpretat in lumina implinirii sale in Noul Testement. A se vedea comentariul acestui text la 
Angelo Tosato, The Catholic rules for interpreting the Bible, in culegerea Martin Kriele; Manuel 
Atienza, „ Interpretation des Heiligen. Interpretation des rechts", Muunster: LIT, 1999, p. 172. 

7 Augustinus, Quaestiones in Heptateuchum, 2, 27; PL 34, 623. 

8 Hieronymus, In die dominica Paschae, C. Chr., S.L. 78, 549: „vos habetis scripturas, et nos 
intellegentiam scripturarum: vos legitis lebros, et nos in eum, qui in libros scripturus est, credimus; vos 
tenetis paginas, nos sensum paginarum; vos conplicatis membranas animalium mortuorum, nos 
possidemus spiritum vivificantem" citat din ML. Ewald, The homilies os Saint Jerome, vol. 2, 
Washington, 1966, p. 252. 

9 Vezi de asemenea si loan. 5, 39; 5, 45 s.u. 
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diabolice de magie (Matei 12, 24), pentru ca ele se petrec in conformitate cu prezicerile 
profetice (Matei 8, 17). 

Originea divina §i autoritatea sunt atribuite Vechiului Testament. Fraze 
precum „ei credeau in Scripturi" (loan 2.22) 10 dovedesc absoluta autoritate ale cartilor 
scrise §i presupun in mod implicit inglobarea lor in canon. Divina lor inspiratie este 
clar afirmata in locus classicus despre inspiratia scripturala, II Timotei 3.16. 

A. Bea 11 a contribuit cu o atenta examinare filologica a familiei unor cuvinte 
cruciale ca pdsa (tot, toate), graphe (scriptura), theopneustos (inspirat), pe care le voi 
prezenta pe scurt in continuare. Din contextul anterior, vers. 15 „§i fiindca de mic 
cunosti Sfintele Scripturi, care pot sa te intelepteasca spre mantuire, prin credinta cea intru 
Hristos lisus" - cuvantul folosit de „scripturi" este folosit aici in sens colectiv, indicand 
intreaga colectie de carti sfinte care erau folosite de Israel, mai degraba decat sa fie 
folosite intr-un sens particular, despre ni§te scrieri individuale, anume desemnate de 
context. In mod similar cuvantul „toata" ar putea fi inteles in sensul general ca „orice 
ar putea fi considerata scriptura". Termenul „inspirata" poate fi citit fie ca predicat al 
„orice ar putea fi considerat scriptura", fie, in corelatie cu vers. 15, „scrierile sfinte", ca 
atribut pasiv ce calif ica scriptura ca „inspirata de Dumnezeu". Termenul theopneustos, 
care poate fi intalnit doar aici in tot Noul Testament, ne aminte§te de influenta 
elenista §i trebuie asociat la originea sa cu oracolele §i profetii 12 . In contextul acestui 
curent elenistic „ inspirat" insemna ca autorii sfinti erau priviti ca ni§te unelte sau, mai 
degraba - potrivit teoriei care se va na§te mai tarziu - instrumente ale lui Dumnezeu, 
fara nici o initiative proprie. in timp ce termenul din vocabularul grecesc era folosit de 
obicei pentru a indica alienarea mintii umane sub influenta posedarii divine, 
utilizarea cre§tina a termenului din II Timotei 3.16 nu ne arata vreo referire la aspectul 
de entuziasm; nici Sf. Pavel nu dezvolta din acest termen vreo teorie despre cum 
lucreaza inspiratia in afara simplei afirmatii despre caracterul inspirat al scripturii 
creatine. 

Identitatea aceluia§i spirit care a descoperit VesteaBuna a Noului Legamant 
ca autor chiar al scripturii inspirate a Vechiului Testament, este afirmatia importanta 
facuta la I Petru 1, 10-12: „Aceasta mantuire au cautat-o cu staruinta §i au cercetat-o cu de- 
amanuntul proorocii, care au proorocit despre harul ce avea sa vina la voi. Cercetand in care 
si in ce fel de vreme le arata Duhul lui Hristos, Care era intru ei, cand le marturisea de mai 
inainte despre patimile lui Hristos si despre maririle cele de dupa ele, Lor le-afost descoperit 
ca nu pentru ei in§i§i, ci pentru voi slujeau ei aceste lucruri, care acum vi s-au vestit prin cei 
ce, intru Duhul Sfant trimis din cer, v-au propovaduit Evanghelia, spre care §i ingerii doresc 
sa priveasca" . In afara corelatiei implicite dintre profeti §i apostoli, atentia este 
focalizata pe dinamismul in care inspiratia profetica este cauzata de acela§i autor, 
„Duhul lui Hristos". Aici sta cea mai profunda sursa despre impulsul divin prin care 
se intra intr-o comunicare directa cu Creatorul: pregatirea sosirii binecunoscute a 
propriului Sau Cuvant in forma umana. Despre natura inspiratiei textul invata ca 



10 §i de asemenea loan 5, 39; 10, 34 §.u.; Matei 4, 4 §.u.; Luca 24, 44 §.u.; Fapte 15, 15; 
Romani 1, 17. 

11 A. Bea, Inspiratione Scripturae Sacrae, Roma, 1930, cap.4, p. 23 §.u. apud Michael Fuss, 
A phenomenological & Theological Comparision of Scriptural Inspiration in the Saddharmapundarika 
Sutra & in the Christian Tradition, 1991, p. 202, n. 18. 

12 Fuss, op.cit., p. 202. Pentru referinte despre acest teolog si filosof binecunoscut vezi 
pagina web dedicata lui in intregime: http://home.pcisys.net/~jnf/ . 
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autoritatea divina este un element constitutiv al Scripturii, de la bunul ei inceput, de§i 
intr-o forma de proclamare oralS, care totu§i nu ar putea fi cunoscutS nici macar de 
profetul insu§i, de§i in Duhul el avea sa profeteascS. Intr-o perspectiva universala 
acest autor divin este afirmat cu precizie ca „Duhul lui Hristos" §i nu doar simplu ca 
Duh divin care ar fi inspirat initial pe profeti intr-o maniera preliminarS, incipienta in 
vederea acordarii unei revelatii depline, subsecvente prin Hristos §i Duhul Lui. 

Numai printr-o cercetare retrospectiva Biserica este capabila sa recunoasca 
prezenta ascunsa a lui Hristos in acele scripturi ce au f ost alcatuite cu mult inainte de 
venirea Sa personals pe Pamant. De aceea, textul interpreteaza natura inspiratiei ca o 
harisma a medierii intre autorul divin §i poporul caruia ii este adresat mesajul sau 
final (v. 12: „nu pentru ei in§i§i, ci pentru voi slujeau ei aceste lucruri"). AceastS harisma 
care in orice caz este starnita de Duhul lui Hristos, este dispusa spre o orientare 
dubla. In perioada de dinaintea manifestarii personale a Cuvantului a fost 
directionata spre anticiparea revelatiei complete, pe cand „la plinirea vremii" ea 
reflects in amintiri normative prezicerile anterioare despre Cuvantul viu. Numai 
poporul Noului Legamant, caruia Dumnezeu i-a descoperit aceasta cheie centrals de 
intelegere, este capabil sa cuprinda intregile implicatii ale inspiratiei profetice 
anterioare §i sa mediteze asupra puterii dinamice a lui Dumnezeu-Cuvantul din 
presiunea creata intre prima Sa proclamare §i implinirea sa explicits. 

In timp ce II Timotei 3.16 vorbe§te despre cartile inspirate §i I Petru 1, 10-12 
afirma identitatea autorului divin al celor doua Testamente, un alt citat clasic, II Petru 
1, 20 §.u., ne of era capacitatea de a intelege procesul inspiratiei §i influenta divina 
asupra autorilor umani: „Inainte de toate trebuie sa intelegi aceasta ca nici o proorocie a 
Scripturii nu se talcuie§te dupa socotinta fiecaruia, pentru ca niciodata proorocia nu s-afacut 
din voia omului, ci oamenii cei sfinti ai lui Dumnezeu au grait, purtati fiind de Duhul Sfant". 
Aici profetii sunt vazuti ca fiind direct influentati de Dumnezeu in sensul ca cuvintele 
lor nici nu sunt concepute de ei in§i§i, §i nici nu trebuie intepretate printr-o intelegere 
umana. In ambele cazuri originea divina a discursului lor profetic este categoric 
afirmat; profetul fiind doar instrumentul prin care Dumnezeu vrea sa intre in 
comuniune cu omul. Din contextul imediat (vs. 19) se pare ca „profetia" se refera aici 
la cartile scrise, independent de ceea ce urmeaza imediat ca profetie orala. Inspiratia 
scripturala este evident conceputa ca un impuls divin care-L manifests pe Dumnezeu 
ca principal autor §i care indeamna pe om sa transmits mesajul SSu lumii. 

AceastS influents directs a autorului divin asupra profetului este afirmatS in 
mod repetat in cuprinsul Noului Testament in pasaje precum „trebuia implinita 
Scriptura pe care Duhul Sfant, prin gura lui David, a spus-o dinainte despre Iuda..." (Fapte 
1, 16). Aici §i in alte pSrti unde se mai repetS aceastS idee se poate presupune din 
context cS pasajele respective au fost luate dintr-o carte cu scop liturgic 13 . Influenta lui 
Dumnezeu asupra autorului este consideratS atat de imediatS, incat scriptura este 
chiar numitS „ Cuvantul lui Dumnezeu" transmis mai departe prin traditie (Matei 7, 
13) 14 . Pe deasupra, mai trebuie notat cS cele douS idei exprimate prin II Timotei 3, 16 
§i II Petru 1, 20 §.u., se interpreteazS unul prin altul. In timp ce Pavel vorbe§te despre 
inspiratia efectivS a tuturor cSrtilor canonice, totu§i nu ii §i explicS natura, autorul lui 
II Petru trateazS in principal natura inspiratiei, lipsindu-i de data aceasta o referire 
express la cSrti specificate. Aceste rezultate ale unei exegeze asupra numai a celor 



13 Fuss, op.cit., p. 204. 

1 4 Vezi de asemenea Matei 1, 22; 2, 15; 22, 31; loan 10, 35; Evrei 4, 4; 10, 15. 
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doua texte cu siguranta indica tendinta Noului Testament cu privire la mo§tenirea sa 
scripturala, indiferent daca este presupusa implicit sau declarata in mod expres. 

Dintr-o perspectiva cre§tina Vechiul Testament, oricum, nu este considerat ca 
fiind inspirat in sensul sau original, contextual, ci numai in perspectiva noii sale 
interpretari data de Iisus §i, mai tarziu de autorii cre§tini. „Adevaratul" §i de aceea 
inspiratul §i autoritativul sens al profetiilor este adus la lumina numai prin referirea la 
evenimentul-Hristos. Vorbind din punct de vedere istoric, Vechiul Testament este §i 
continua sa fie scriptura evreiasca; ea devine un text inspirat cu caracter normativ 
pentru cre§tini, pentru ca Hristos a dezvaluit intelesul deplin al sensurilor sale 
ascunse: „Si incepdnd de la Moise §i de la top. proorocii, El le-a interpretat din toate 
scripturile locurile care vorbeau despre Sine" (Luca 24, 27). In spatele conceptului de 
inspiratie a§a cum reiese din abordarea Noului Testament catre baza sa scripturala, 
poate fi detectat principiul ermineutic cum ca „inspiratia nu este intr-unfel o proprietate 
statica in textul material al Vechiului Testament, ci o calitate ce-i vine din interactiunea cu 
Noul Testament" 15 . 

1. c) Inspiratia Noului Testament 

Pentru teoria inspiratiei a§a cum reiese din scrierile Noului Testament o 
semnificanta schimbare de rol trebuie luata in considerare, spre care P. Grelot 16 §i-a 
indreptat atentia: legatura intre serviciul profetic din Vechiul Testament §i rolul 
apostolilor in Noul. Amandoua implinesc in chip esential aceeasi functie in declararea 
oficiala a revelatiei. Profetia a fost un element constitutiv al comunitatii relieioase in 
Israel, pentru ca exprima cuvantul lui Dumnezeu intr-o maniera autoritara §i 
inspirata. Mai tarziu, cand Hristos, Cuvantul intrupat, a incredintat Bisericii comoara 
revelatiei Sale, a devenit rolul apostolilor, ca rol fundamental pentru Biserica (Efeseni 
2.20; Apoc. 21.14) sa predice Cuvantul incredintat lor §i sa ii dea o expresie autentica. 
Astfel harisma inspiratiei reiese din ambele Testamente cu intentia de a acorda o 
continuitate cuvantului vorbit, pentru a-§i descoperi adevarata lor semnificatie in 
mod progresiv §i pentru a oferi un punct de referinta de la care comunitatea sa-§i 
poata trasa regulile de credinta 17 . Aceasta revelatie progresiva, care in mod formal a 
fost realizata prin cuvantul profetilor, este acum profesata prin predaniile apostolice. 
„Aceasta proclamare a Evangheliei de apostoli a fost de aceea prezentata ca o manifestare 
eshatologica a Duhului profetic" (Fapte 1, 16-18) 18 . In aceasta privinta vocatia profetului 
§i a apostolului sunt doua laturi ale aceleia§i harisme. Ea include primirea cuvantului 
divin in con§tiinta particular^ a profetului sau apostolului, dar acopera, de asemenea, 
proliferarea lui publica oamenilor in cuvinte umane cu ajutorul mijloacelor literare pe 
care le aveau la indemana in vremea lor. Harisma inspiratiei, acordata numai catorva 



15 G. Soares-Prabhu, The inspiration of the Old Testament as seen by the New and its 
Implication for the possible Inspiration of Non-Christian Scriptures, in RSNBS, 106; cf. K.H.Schelkle, 
Hermeneutische Zeugnisse im Neuen Tertament in Biblische Zeitschrift, NF 6 (1962), pp. 161-177, 
apud Foss, op.cit., p 204, nota 25. 

16 P. Grelot, L'inspiration scripturaire, in revista Recherches de Science Religieuse, 51 (1963), 
p. 364 §.u. Informatii despre revista la http://www.revue-rsr.com/tables/auteurs.php . 

17 Pentru relatia profunda a cuvintelor orale si scrise si a procesului de conservare a 
invataturii orale in cartile sfinte pe baza citatelor din cele doua Testamente consulta: Herbert 
Haag, Biblisches Worterbuch. Sonderausgabe, Herder, Freiburg, 1995. 

18 P. Grelot, op.cit., p. 359. 
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subiecti ale§i dintr-o multime de credincio§i demni de a primi o revelatie, sprijina 
astfel pe indemnul divin tendinta eshatologica de a perpetua corect §i universal 
valabil propovaduirea, dincolo de contextul imediat in care se realizeaza. 

Inspiratie este de aceea legata foarte strict de istoria progresiva a mantuirii. 
Duhul Sfant ii invata pe apostoli plinirea adevarului §i le aminte§te cuvintele lui 
Hristos (loan 14, 26; 15, 26); El ii conduce la „tot" adevarul §i le dezvaluie §i lucrurile 
viitoare (loan 16, 12-23); prin harul Sau apostolii i§i amintesc §i inteleg invataturile lui 
Hristos (loan 2, 19-22), semnele Sale mesianice (loan 13.7) §i locurile din scriptura care 
vorbesc despre El (loan 12, 16; 20, 9). harisma apostolica este intotdeauna pe primul 
loc in enumerarea slujirilor din Biserica pe care o face Sf. Pavel (I Corinteni 12, 28; 
Efeseni 4, 11). Datorita apostolilor cuvantul lui Dumnezeu, cuprins in Vechiul 
Testament §i mai pe urma devenit manifest in persoana lui Iisus Hristos, a inceput sa 
prinda forma ca „Nou Legamant". Harisma apostolica, extinsa chiar asupra 
„barbatilor apostolici", dincolo de cercul celor 12, atribuie propovaduirii apostolice §i 
noii lor interpretari data scripturilor iudaice calitatea de a fi „Cuvantul lui Dumnezeu" . 
Nu este nici un motiv ca sa facem o distinctie inter predicarea apostolica orala §i 
transpunerea ei subsecventa intr-o forma scrisa; acest proces a fost astfel inceput de 
Dumnezeu in vederea caracterului normativ §i etern al Bisericii. Harisma (inspiratiei) 
ce tinde catre alcatuirea scripturii nu e nimic altceva decat o prelungire in timp a 
propovaduirii apostolice, pentru ca ea conserva §i actualizeaza predica orala a 
Bisericii din epoca primara. Ca §i harisma, este o realitate vie care nu poate fi atribuita 
rezultatului procesului inspiratiei, „cartea" in sens material, ci ramane fundamental 
ata§ata de persoana careia i-a fost incredintata, de§i ea acopera intregul proces al 
transmiterii pana cand i§i atinge destinatia, scopul final de alcatuire a cartii. 

Noul Testament este foarte sarac in declaratii pozitive despre inspiratia sa. I 
Timotei 5, 18 (§i I Corinteni 9, 9) citeaza ca scripturi egale in importanta un text din 
Deuteronom 25, 4 §i un cuvant al lui Iisus care se regase§te de asemenea in Luca 10, 7. 
II Petru 3, 15 spune despre scrisorile pauline ca sunt egale cu „celelalte scripturi" (cu 
cartile Vechiului Testament, singurele existente pe vremea aceea §i la care se raporta 
atributul de scriptura). In sfargit, Apostolul loan pretinde la finalul Apocalipsei (22, 18 
§.u.) autoritate divina pentru cartea sa profetica, ridicand-o astfel pe picior de 
egalitate cu scriptura profetica a Israelului. Termenul univoc de „Scriptura" nu este 
aplicat cartilor Noului Testament inainte de epoca Parintilor apostolici 19 . 

Ca §i scriptura iudaica, nici Noul Testament nu este de origine divina doar in 
sensul larg al cuvantului, ci chiar cuvantul lui Dumnezeu care a luat forma cartii 
umane. Cand Sf. Ap. Pavel folose§te in mod egal termenii de „Dumenezeu" §i pe eel 
de „Scriptura" (Romani 9, 15: „E1 (Dumnezeu) a zis", in paralel cu 9, 17: „ Scriptura 
spune"), el recunoa§te in „Sfintele Scripturi" (Romani 1, 2) mai mult decat ni§te scrieri 
care sunt initiate, autorizate §i inspirate de catre Dumnezeu. Scriptura este prezenta 
„personificata" a lui Dumnezeu, trupul continuu al revelatiei Sale, a§a cum reiese din 
Galateni 3, 8, unde scriptura insa§i i§i asuma rolul activ al predicarii §i prezicerii: „Iar 
Scriptura, vazand dinainte ca Dumnezeu indrepteaza neamurile din credinta, dinainte 
a binevestit lui Avraam: „Ca se vor binecuvanta in tine toate neamurile" . Formula folosita 
in mod repetat „scriptura spune" este de mare importanta in contextul acesta, pentru 



19 Sf. Clement Romanul, Epistola 2 catre Corinteni 2, 4 folose§te termenul grafh pentru a 
mentiona Evenghelia lui Matei; ibidem 14, 2, „Scriptura" este divizata in „Biblie si apostoli"; cf. C. 
Pesch, De inspiratione, op. cit., p. 41. 
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ca ea combina doi termeni opu§i, predica rostita §i cuvantul scris al cartii. Cre§tinii 
urmeaza aici o traditie iudaica in care aceea§i formula era deja folosita, pe cand in 
literatura greaca aceea§i expresie nu fusese vreodata utilizata 20 . Cuvantul, odata rostit 
intr-o imprejurare particular, continua astfel in transmiterea sa scrisa sase adreseze 
tuturor timpurilor. loan 15, 5, 7 face un pas §i mai inainte, cand Hristos i§i identified 
cuvintele Sale cu propria persoana: „cel ce ramane intru Mine si Eu in el..." iar apoi 
„daca ramaneti in Mine §i cuvintele Mele raman intru voi" arata spre acest paralelism 
intre prezenta lui Hristos ca §i Cuvant intrupat cu Cuvantul facut scriptura. Aceasta 
eterna prezenta a cuvantului lui Dumnezeu in Hristos este cea care a fost descoperita 
ca §i cheie ermineutica pentru intelegerea inspiratiei scripturale. 

Marturia Noului Testament reveleaza taina inspiratiei intr-o legatura 
particular^ cu intruparea lui Hristos, de care oricum misterul nu poate fi separat. 
Cuvantul ve§nic a devenit manifest in Hristos §i in El plinatatea revelatiei a fost 
descoperita, facuta cunoscuta. Duhul Sfant a lucrat de-a lungul timpului printr-o 
revelatie progresiva, pregatitoare prin profeti, cat §i, totodata, prin istorie. Cuvantul 
Lui este plin de putere, este „viu §i lucrator" (Evrei 4, 12) §i devine auzit prin gura 
celor care sunt numiti in mod corect „in-suflati", „oameni purtati de Duhul" (II Petru 
1, 21). Astfel inspiratia poate fi inteleasa numai din punctul sau central, anume 
intruparea Cuvantului, centrul intregii istorii a mantuirii. Toata inspiratia anterioara a 
Vechiului Testament este directionata in mod eshatologic catre implinirea sa: „Dupa ce 
Dumnezeu odinioara, in multe randuri §i in multe chipuri, a vorbit parintilor no§tri prin 
prooroci, in zilele acestea mai de pe urma ne-a grait noua prin Fiul, pe Care L-a pus 
mo§tenitor a toate si prin Care a facut si veacurile" (Evrei 1, 1,2). Aici sta culmea, punctul 
eel mai inalt §i terminus totodata al tuturor actelor preliminare de inspiratie §i, in 
acela§i timp, sursa pentru declararea inspiratiei scripturale a Noului Testament. 
Descoperirea pe care a adus-o Hristos, continua sa fie proclamata de apostolii Sai §i 
de Biserica: „afost propovaduita mai intai de Domnul §i atestata de cei care L-au auzit pe El" 
(Evrei 2, 3) 21 . Si totu§i exista o diferenta fundamentala intre intelepciunea inspirata a 
Israelului §i cea a perioadei apostolice. In timp ce toate profetiile erau orientate spre 
plinirea lor in epoca Mesianica §i de aceea era necesara o clarificare progresiva §i o 
determinare continutului sau, propovaduirea facuta in lumina Invierii lui Hristos nu 
aducea nici un element nou, dar in schimb reamintea §i ducea mai departe ce fusese 
deja descoperit de Domnul. L. Scheffczyk a condensat aceasta distinctie esentiala in 
doi termeni, „promisiune" §i „marturie": 

Daca de aceea in perioada dinainte de Hristos cuvantul lui Dumnezeu catre 
om ar trebui sa fie caracterizat in principal ca „promisiune", toate formele cuvantului 
ce este folosit ca efecte ale cuvantului lui Hristos, este marcat de caracterul de 
„marturie". „Ceea ce a fost o promisiune pentru perioada salvifica a Vechiului Testament, 
devine marturie pentru perioada Bisericii" 22 . 



20 Fuss, op.cit., p. 206. 

21 De asemenea Matei 16, 20: „§i ei au mers §i au predicat pretutindenea, Domnul lucrand 
impreuna cu ei si adeverindu-le cuvantul prin semnele care-i urmau". 

22 Leo Scheffczyk, Von der Heilsmacht des Wortes, Miinchen, 1966, p. 172. Leo Scheffczyk, 
nascut la 21 februarie 1920 (d. 2005) a fost cardinal al Bisericii catolice, teolog german si profesor 
de dogmatica. Mai multe despre acest teolog romano-catolic contemporan important pentru 
teologia sistematica si nu numai vezi M. Hauke, A fi catolic. O prima privire asupra operei teologice a 
Cardinalului Leo Scheffczyk, Ed. Galaxia Gutenberg, Largu Lapus 2005. 
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1. d) Procesul istoric deformare a doctrinei inspiratiei in Traditia Patristica 

Este evident ca, dupa o trecere in revista a principalelor motive lingvistice §i 
filologice din istoria religiilor - cu accent pe cea iudaica §i cregtina -, §i inainte de a 
putea formula o intrupare a doctrinei Bisericii universale a inspiratiei divine, este de 
foarte mare necesitate sa cunoa§tem care au fost principalele (macar!) ipoteze §i pareri 
teologice formulate de-a lungul istoriei primare a Bisericii, caci aceasta a fost creuzetul 
tuturor formularilor dogmatice in forma „finala" pe care o avem noi astazi. 

Stim, ca un fapt, ca nu exista o dogma ortodoxa despre Inspiratie. Biserica, cu 
toate ca a crezut cu fermitate din totdeauna ca Sfanta ei Carte i-a fost data prin 
Inspiratia lui Dumnezeu, nu a definit niciodata Inspiratia ca dogma. Poporul cre§tin, 
de aceea, tinand aproape de invatatura Bisericii, nu cunoa§te problema ca atare, cu 
toate ca a fost deseori abordata in conflictele §i dezbaterile teologice ale vremii. De 
aceea am folosit acest prilej ca sa formulam ca scop al acestei carti sa folosim aceasta 
libertate cu credinta §i piogenie, cercetand ceea ce chiar Scriptura insa§i ne spune 
referitor la caracterul divin al ei care o distinge de celelalte carti. Cu toate acestea 
cartea de fata nu ar fi fost completa fara o schita a istoricului doctrinei Inspiratiei 
Bibliei, §i asta ne propunem in continuare. 

Ideea Inspiratiei se intalne§te de foarte timpuriu in istoria poporului ales. Din 
zilele lui Avraam incepand, Dumnezeu este descris ca o calauza divina sau ca 
influentandu-1 pe om in implinirea planurilor Sale pentru descoperirea Sa omului, 
astfel incat omul sa fie in stare sa primeasca cuno§tinta Lui §i voia Lui §i sa o 
implineasca. Ideea cunoscuta despre o inregistrare (consemnare) inspirata a Revelatie 
nu pare sa fie atat de timpurie. Germenul ideii de „carte inspirata" se gasegte, intr- 
adevar, formulata in episodul celor 10 Porunci §i al numeroaselor legi §i consemnari 
facute de Moise. Dar este sigur ca nici o carte sfanta nu a fost data in folosinta 
poporului ales inainte de captivitatea Babilonica. Stim ca in timpul lui Iosea s-a gasit 
cartea Legii, dar e dificil de §tiut cand s-a pierdut. Intr-adevar pana la captivitate 
Israelul nu a fost, ceea ce avea sa devina dupa aceasta, poporul unei carti. Primul 
volum al acelei carti era Legea §i Legea nu a incetat niciodata sa aiba autoritate 
suprema printre evrei; dar au mai fost adaugate inca 2 volume, Profetii §i Scrierile 
(istorice), privite de asemenea ca divine. Nu se poate distinge momentul cand au fost 
validate de evrei ca divine (canonice). Stim doar ca Isus Sirah, supravalorizandu-§i 
cartea, o plaseaza totu§i mai jos decat Legea, Profetii §i celelalte Scrieri. In timpul 
persecutiei lui Antioh Epifanes, importanta religioasa a cartilor sfinte era atat de 
binecunoscuta, incat erau cautate (folosite) mai ales de ofiterii regelui §i predarea lor 
de un evreu era privita ca apostazie 23 . Canonul (Vechiului Testament) a fost stabilit cu 
mai bine de l,ooo de ani inainte de venirea Domnului §i in zilele Lui pentru evrei era 
cert faptul ca scripturile lor erau divine. Chiar Mantuitorul §i apostolii Sai au 
confirmat acest lucru. Iosif Flaviu, scriitor §i istoric evreu, este primul care s-a servit 
de aceasta expresi, de actiune inspiratoare a lui Dumnezeu, afirmand inspiratia 
cartilor canonice ale Vechiului Testament. El spune ca intregul Vechi Testament este pe 
buna dreptate considerat ca divin. El le distinge de scrierile evreie§ti ulterioare §i descrie 
cinstea unica pe care o avea poporul sau pentru ele. Nu exista nici o carte pentru care 
grecii sa sufere §i eel mai mic rau; (insa) pentru Biblia lor evreii erau in stare sa sufere 



23 Kern Robert Trembath, Evangelical theories of biblical inspiration: a review and proposal, 
New York, Oxford University Press, 1987, p. 54. 
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§i sa moara. Transmisa §i Bisericii creatine, pentru inceput Vechiul Testament a fost 
singura ei scriptura, dar in curand, inainte de anul 200, Evangheliile §i scrierile 
apostolice sunt privite ca avand aceea§i autoritate ca §i Legea §i Profetii. Parintii din 
epoca apostolica, precum Clement §i Ignatius, §i-au dat seama de inferioritatea 
scrierilor lor (in comparatie cu cele canonice). In vremea lui Justin scrierile apostolice 
erau citite in adunari pentru venerarea cre§tina. Cu cativa ani inainte de sfar§itul 
secolului al II-lea, Irineu declara ca pentru Biserica Vechiul §i Noul Testament sunt 
impreuna criteri ale adevarului. Marturii de mai tarziu despre Inspiratia celor doua 
volume ale Bibliei Bisericii nu mai sunt necesare de amintit. Biserica, de comun acord, 
a canonizat cartile din Biblie §i astfel le-a considerat divine. Dar nu faptul Inspiratiei, 
ci caracterul inspirat al Bibliei este subiectul investigatiei noastre, §i primul autor care 
ne da informatii importante referitoare la aceast este evreul Filon. 

Filon din Alexandria, nascut cam la 20 de ani dupa Hristos, este intr-adevar 
de o foarte mare importanta in istoria (cristalizarii doctrinei) inspiratiei Bibliei. O 
§coala teologica s-a inspirat din invatatura lui despre ideea relatiei Inspiratiei cu omul 
inspirat; toate §colile de interpreti, cu foarte putine exceptii, pana in vremea Reformei, 
au derivat din invatatura lui acea calitate a intelesului ascuns sau alegoric pe care il 
dadea Inspiratia textului inspirat, dupa cum socotea Filon. Sub ambele aspecte, 
credem, invatatura lui Filon - care implica, intr-un anumit fel, o indepartare de 
invatatura Vechiului Testament sT o imbratigare a teoriilor filosofice referitoare la 
natura lui Dumnezeu §i a materiei - a ajuns sa fie amagitoare §i sa joace feste 
invataturii ecleziale. 

Puterea de a combina invataturile variate ale diferitelor §i chiar opuselor §coli 
de invatatura era caracteristica principals a lui Filon. El combina ideile derivate din 
diferitele §coli filosofice ale Greciei, §i, de asemenea, mai minunat, a combinat 
filosofia greaca cu credinta iudaica. Vechiul Testament in general, §i Legea lui Moise 
in special, i-au furnizat textele cartilor §i teoriilor sale; el era diferit de conationalii sai, 
dedicati Legii in litera ei - Filos n-a fost un formalist; el afost un om al trairii profunde 
al cultului interior, cautand mai degraba spiritul Legii, ceea ce vrea aceasta cu 
adevarat sa spuna. Filosofia greaca i-a explicat secretele autoritatii §i a intelesurilor 
ei 24 . Ideea sa de inspiratie i-a venit din filosofia platonica. Acea filosofie avea o nobila 
§i inaltatoare idee despre Fiinta divina: ea locuie§te in cerul eel mai de sus. Dar avea 
de asemenea o ideea foarte slaba despre existenta materiala §i, in consecinta, Cel 
Prealnalt nu se putea imuli ca sa se uite la lucrurile ce sunt in cer §i pe pamant. In 
consecinta, invataturile sale referitoare la relatiile dintre Dumnezeu si lume se 
diferentiaza esential de cele ale Vechiului Testament. Creatia materiala nu este 
lucrarea Fiintei Supreme; S-ar fi murdarit daca ar fi intrat in contact cu ea. Dumnezeul 
lui Platon nu este o divinitate prezenta, proniind toate in cer §i pe pamant. De aceea, 
Dumnezeu §i omul nici nu putea fi pu§i laolalta, cu atat mai putin sa conlucreze. In 
concordanta cu aceasta invatatura era necesar pentru Filon sa minimalizeze 
contributia omului din cartea divina. Cand Duhul Sfant intra in om, ratiunea acestuia 
il parasegte fara sa se mai intoarca. Atata timp cat profetul era sub actiunea inspiratiei, 
el era in ignoranta. El nu era purtatorul de cuvant rational al lui Dumnezeu; de§i se 
parea ca vorbegte, Altul ii folosea gura §i limba. El era fortat, ar putea spune cineva, la 



24 Pr. prof. Dumitru Abrudan, Filon din Alexandria §i insemnatatea sa pentru exegeza biblica 
vechi testamentara, in „Mitropolia Ardealului", nr. 3-4/1985, p. 187. 
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aceste concluzii de ideile sale filosofice §i, in consecinta, fortat sa explice §i sa traiasca 
diferit aceste adevaruri despre imanenta divina cu care este plin Vechiul Testament. 
Acum, din moment ce Filon credea astfel ca, cu cat era mai mult din Dumnezeu in 
ceva, cu cat era mai putin din partea omului, el gandea in mod necesar ca acele carti 
de o inspiratie foarte inalta au fost dictate de Dumnezeu §i au fost inspirate verbal. El 
ii califica pe Moise §i pe profeti ca autori secundari, in vreme ce Dumnezeu este 
principalul autor al cartilor inspirate 25 . Aceasta 1-a adus in doua dificultati. 1) Nefiind 
un bun §colar in ebraica, a folosit versiunea Bibliei in greaca, Septuaginta. De aceea a 
fost obligat sa sustina ca nu numai profetii Vechiului Testament, ci §i traducatorii 
greci au fost inspirati de Dumnezeu. El avea convingerea ca intre acest text §i eel 
ebraic nu exista nici o diferenta, de aceea traducerea facuta de cei 70 de barbati este o 
lucrare egala in valoare cu lucrarea autorilor bibliei care au scris in ebraica, cartile 
ambilor fiind insuflate de Dumnezeu 26 . O persoana invizibila, spunea el, era la urechea 
traducatorilor, astfel incat ace§tia au folosit acelea§i cuvinte §i expresii (in alta limba, 
dar ca sT textele originale). Ei au fost (un fel de) profeti prin care a vorbit Cuvantul 
divin. Filon a fost dupa cuno§tinta noastra 27 primul care a sustinut inspiratia 
traducatorilor, dar a fost imbrati§at mai tarziu de foarte multi cre§tini. Evreii, pe de 
alta parte, 1-au privit cu suspiciune din pricina folosirii textelor de catre el in interes 
cre§tin. Traducatorii au fost intr-adevar de mare valoare pentru raspandirea 
Evangheliei, au fost „poarta catre Hristos a neamurilor" 28 . Dar, in timp ce am luat cu 
bucurie la cuno§tinta despre providenta divina in traducerea scripturii ebraice in 
grece§te inainte de venirea lui Hristos, ideea inspiratiei sale este o formulare 
irationala. Erorile §i gre§elile ei sunt binecunoscute. A fost o mare nenorocire pentru 
exegeza ca invatatorii cregtini sa priveasca o versiune corupta ca §i cum ar fi fosttextul 
original. 

2) Filon credea ca Biblia greaca a fost inspirata verbal, dar mai credea totodata 
ca mai continea declaratii ce se contraziceau §i chiar multe povegti ridicole. Pregatirea 
lui filosofica i-a oferit o mare placere pentru (studiul) literei, adica al intelesului literal 
sau narativ - intr-un cuvant, trupul Scripturii. Cuvintele Scripturii - spunea el - sunt 
umbre ale trupurilor §i intelesul lor, ce sta sub ele pentru o aparenta investigare, 
adevaratul lucru la care trebuie meditat. Migratia lui Avraam din patria, casa §i 
rudenia sa, invata instrainarea mintii de trup, sensul exterior §i discursul complet. In 
timp, intr-adevar, continutul Scripturii ne invata mai multe prostii: Dumnezeu nu a 
plantat realmente pomi fructiferi in Paradis, nici lumea n-a fost facuta in 6 zile, Eva nu 
a fost creata din coasta lui Adam §.a. Astfel, deci, Filon a trebuit sa impace teoria sa 
despre inspiratia verbala cu absurditatile §i blasfemiile pe care le-a observat in litera §i 
forma exterioara a Sfintei Scripturi. El a facut asta prin sistemul sau de interpretare 
alegorica. 

Scriptura cuprindea doua elemente - trup §i suflet. Trupul era litera §i deseori 
era rau acest trup, §i intotdeauna de o mica valoare. Sufletul era intelesul alegoric §i 
era divin. Unele texte nu au nici o semnificatie literala; altele o au atat pe cea literals, 
cat §i pe cea alegorica. Primul era pentru ascultatorii de rand, pentru cei care nu erau 



25 Ibidem, p. 192. 

26 Ibidem. 

27 Frederick Watson, D.D., Inspiration, London, Society for Promoting Christian 
Knowledge, 1906, pp. 216 s.u. 

28 Ibidem, p. 220. 
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pregatiti sa se inalte cu cugetul la o intelegere superioara 29 , celalalt pentru cei 
intelepti. Ca sa cite§ti Scriptura cu un adevarat folos, era nevoie ca partea ei narativa, 
istorica §i chiar Legea, sa fie citite intr-o forma filosofica sau morala macar. 

Sub aceste reguli ale exegezei, copacii plantati in Paradis devin virtuti 
pamante§ti, fiecare nume folosit, chiar in versiunea greaca i§i are propria semnificatie; 
eel mai comun detaliu istoric sau legea cea mai concret materials devin vehicole ale 
instruirii spirituale. Diferenta intre interpretarea alegorica §i lectiile spirituale derivate 
din povestiri trebuie luata in seama. Una nu are nici o legatura in gandire cu 
semnificatia literala; cealalta se bazeaza pe sau deriva din ea. De exemplu Filon il 
prive§te pe unul dintre cei mai nedemni fii ai lui Iacob, ca reprezentand tipul efortului 
spiritual. Iosif, nobletea, apare intr-un text pentru tipul gandirii senzuale, pentru 
altul, tipul inteleptului in ingamfarea sa etc. 

Filon nu a fost inventatorul interpretarii alegorice 30 . A fost o metoda pe care 
filosofia ascunsa (precum stoicii, in particular) a gasit-o folositoare pentru scopul ei de 
a da intelesuri decente §i vrednice crezarii pove§tilor lor ru§inoase despre zei in 
Homer §i in mitologia anonima in general. El §i alti evrei impreuna cu el au fost 
convin§i de lucrurile ridicole pe care grecii le-au introdus in istorisirile Vechiului 
Testament §i le-au folosit in acela§i fel. Pentru cei umpluti de gandirea greceasca a 
transcendentei naturii divine §i de inerenta raului in materie, acele pove§ti pareau 
sigur ridicole. Caracterul divin al cartilor ebraice trebuia mentinut §i obiectiilor 
filosofice le trebuia un raspuns. Filosofia stoica a oferit evreilor din perioada elenista, 
§i in special lui Filon, o noua arma pregatita pentru acest lucru. Influenta lui Filon 
pentru istoria (doctrinei) inspiratiei §i interpretarii Bibliei a fost enorma. Parintii 
timpurii, care au fost ignorati de evrei, i-au adoptat invatatura asupra Vechiului 
Testament §i au pastrat-o §i in interpretarea Noului Testament in acelagi fel. Fotie a 
remarcat ca toate invataturile teologice alegorice ale Bisericii i§i au sursa la Filon 31 . 
Origen, in special, a folosit metoda lui Filon §i a fost pentru multe secole eel mai mare 
§i mai folosit comentator al Bibliei. Interpretarile alegorice au fost recunoscute ca fiind 
ortodoxe - interpretari ce au dat Sfintei Scripturi intelesurile cele mai inalte §i mai 
nobile. Folosindu-le, invatatorii Bisericii au fost capabili sa inteleaga existenta 
imperfectiunilor §i gre§elilor din Biblie, pastrand totodata (integritatea) dictarii ei de 
catre Duhul Sfant. ei le-au folosit pentru a concilia necesitatile credintei cu ale ratiunii. 
Si iara§i, Parintii ce i-au urmat au interpretat doctrina Revelatiei prin prisma filosofiei 
grece§ti. Dogma Tatalui la Parintii timpurii §i, in special §coala Alexandrina, e de 
departe asemanatoare (conceptiei) lui Filon sau platon. Era o doctrina de speculatie 
filosofica prea putin bazata pe istoria divina a poporului ales. Parintii au avut de 
asemenea un mare dispret asupra trupului uman; le-a fost greu sa scape de ideea ca 
materia este esential rea. Aceste fapte au fost mari impasuri in calea formularii 
dogmei Persoanei lui Hristos §i a Inspiratiei, pentru ca le era dificil de conceput 
posibilitatea locuirii lui Dumnezeu in om, sau a conlucrarii lui Dumnezeu cu omul. 

Dar nu toate invataturile lui Filon au fost acceptate. Invatatura despre extaz 
ca §i conditie a profetiei in timpul inspiratiei, a§a cum a fost reprodusa de montani§ti 
§i de unii Parinti, este respinsa de Biserica. Nici nu a dispretuit Biserica istoria 



29 Abrudan, st.cit, p. 192. 

30 Ibidem. 
3i p. 223. 
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Vechiului Testament a§a cum a facut-o el, §i (Parintii) au pus o valoare mai mare pe 
Profeti decat pe Lege. 

Eroarea esentiala a lui Filon se insumeaza in respingerea lui totala a oricarei 
posibilitati de comuniune intre muritori §i Cel ve§nic. Filosofia greaca 1-a invatat asta; 
Vechiul Testament 1-a mvatat exact contrariul. Noi cre§tinii §tim ca intalnirea Celui 
Ve§nic cu muritorii - a lui Dumnezeu cu omul - nu numai ca nu e nefas, adica ceva 
contrariu adevarurile ve§nice, sau moral imposibil, ci este un fapt istoric. Pentru 
Logosul ve§nic, Logos ce transcende in atribute divine Logosul pe care-1 gandea Filon, 
a devenit „in timp" trup, §i locuie§te printre oamenii muritori §i i-am vazut slava Sa, slava 
ca a Unuia nascut din Tatal, plin de har §i de adevar. 

Iosif Flavius este mai precis in declaratiile sale despre continutul Canonului 
decat Filon, dar el nu spune nimic despre importanta naturii speciale a Inspiratiei, 
astfel meat putem trece de la el la Sfintii Parinti. Ace§tia sunt de acord ca toate 
Scripturile ambelor Testamente sunt divine, dar §i aici se pare ca exista doua opinii 
diferite asupra elementului uman din Sfanta Scriptura. 

a) Gasim unele marturii ca Scriptura nu a fost spusa de autorii ei, ci de Duhul 
Sfant insu§i, sau ca le-a fost dictata de El 32 . Nimic nu ar fi venit din conceperea 
profetilor 33 . Asemenea declaratii pot sa fie pur §i simplu declaratii emfatice despre 
caracterul divin al Sfintei Scripturi §i nu trebuie intotdeauna sa aiba semnificatie 
exclusiva. Dar este evident ca unii Parinti au privit mijlocul uman in sens pasiv sau 
mecanic. Sub raportul continutului revelat cu actul de inspiratie prin care s-a dat 
primul, Justin Martirul afirma clar ca „au fost adica la iudei unii oameni profeti ax lui 
Dumnezeu, prin Duhul profetiei a prezis cele ce s-au intamplat" 34 . O ilustrare comuna 
despre relatia sfintilor autori cu Duhul este aceea a instrumentului muzical pentru un 
muzicant. Duhul Sfant este muzicantul care canta, sau pana (plectrum) ce lovegte 
coarda care suna nota profetului uman. In lucrarea „Cohortatio", atribuita lui Justin, 
gasim urmatorul text: „ oamenii sfinti nu aveau nevoie de arta retorica. Tot ce trebuiau 
sa faca era sa se pastreze neintinati §i astfel deschi§i lucratori Duhului Sfant" 35 . Duhul 
Sfant (comparat cu pana, plectrum) a coborat din cer §i i-a folosit pe oamenii drepti ca 
o harpa sau lira pentru a dezvalui cuno§tinta lucrurilor divine §i cere§ti. Daca aceasta 
marturie este adevarata, omul nu poate fi numit co-operator cu Duhul in lucrarea 
Revelatiei divine. Trebuie spus, oricum, ca elementul uman nu este anihilat prin 
aceasta comparatie, pentru ca orice instrument muzical are un caracter aparte (pe 
care-1 folose§te). 

Cuvinte mai radicale decat acestea sunt folosite de anumiti Parinti care sustin 
(ca §i Filon), ca inspiratia il priveaza pe om de ratiunea sa. 

Athenagora spunea ca profetii au fost fermecati §i privati de puterea lor 
naturala a ratiunii cand erau sub puterea Duhului Sfant, ce-i folosea pe ace§tia a§a 
cum un flautist sufla prin flaut. Aceasta era conceptia montanista despre inspiratie. 
Eroarea montani§tilor a fost ca au exagerat direfenta dintre natural §i supranatural, 
dintre ratiune §i credinta, dintre Biserica §i lume. Invatatorii-conducatori erau profeti 
ce pretindeau ca poseda o inspiratie speciala. Ei au primit pe Duhul Sfant intr-o stare 



32 Justin, Apol, I. 36; Origen, Ier. Horn., II. 

33 Cohortatio, c. 18. 

34 Dialog cu iudeu Trifon, c. VII, trad. Pr. Olimp Caciula, Bucuresti, Tipografia Cartilor 
Bisericesti, 1941, p. 33. 

35 Cohortatio, c. 8. 
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de extaz. Inspiratia lor era coplegitoare §i nu aveau nici un autocontrol. Tertulian, el 
insu§i montanist, spunea ca amentia (neinteligenta), dorinta ratiunii, nebunia, este 
forta spirituals din care consta (institutia) profetica. El spunea, totodata, ca atunci 
cand omul e in Duhul §i contempla slava lui Dumnezeu sau cand Dumnezeu vorbegte 
prin el, este necesar ca sa-§i piarda simturile (excidat sensu) in masura in care este 
umbrit (obumbratus) de puterea divina. Este o invatatura remarcabila §i pare a fi 
contrarie faptelor. Ar trebui sa facem legatura intre amentia §i declaratia profetica? 
Profetii par a fi cei mai intelepti, cei mai vizionari, §i cei mai inteligenti oameni ai 
timpurilor lor. II mutileaza oare Duhul lui Dumnezeu pe om privandu-1 de simturile 
lui? Cu siguranta ca Acesta il face mai degraba un om mai nobil §i perfect. §i iara§i, 
este posibil ca Duhul lui Dumnezeu sa-1 umbreasca pe profet atunci cand il lumineaza 
in privinta (primirii) adevarurilor spirituale? 

Trebuie remarcat ca invatatura montani§tilor - ca inspiratia poate priva pe 
om, in extaz, de ratiunea sa - a fost foarte dezaprobata de Biserica in general. Multi 
Parinti spun ca extazul este semnul falsei profetii. Profetii evrei nu erau asemenea 
preotilor Pythiani. Puterile lor naturale nu erau umbrite sau confuze ori chiar 
pierdute; ei nu erau posedati ca demonizatii sau „purtati departe" (de trup) ca nebunii. 
Puterea lor de intelegere era treaza §i mintea lor sobra §i in putere. Nu §i-au pierdut 
ratiunea, dar aceasta a fost purificata de senzualitate, de concupiscenta. 

b) Exista totu§i o §coala de teologie care scoate in relieg contributia profetului, 
o contributie intreaga §i inteligenta, in declaratiile profetice. Accentul este pus de 
ace§tia pe pregatirea profetului pentru serviciul sau §i pe aproprierea lui de 
Dumnezeu. Exista in profeti un spirit ce raspunde invataturii Duhului lui Dumnezeu. 
§i puterea divina lucreaza in ei §i cu ei, mai degraba decat din afar a §i peste ei. Ipolit 
descrie aceasta pregatire anterioara a profetului §i lucrarea armonioasa impreuna cu 
Dumnezeu in toata plenitudinea. El pastreaza metafora care il descrie pe profet ca 
instrument muzical §i pe Dumnezeu asemenea muzicantului, dar el o feregte de ideile 
eronate. Mai intai, invata el, exista o pregatire a instrumentului, o reglare, o acordare. 
Profetul este perfectionat (kathrtisme,nos) 36 §i toate puterile sale sunt puse in drepturi. 
El este facut cu multa pricepere §i intelepciune demn de cinstea - care-i devine 
proprie, personals - unirii sale cu Dumnezeu §i de desavar§ire. De aceea un om 
perfectionat in capacitatile sale naturale, asemenea unui om al lui Dumnezeu, la care 
vine chiar Cuvantul lui Dumnezeu, Revelatia insa§i. §i cand este primita, profetul 
mediteaza asupra ei §i devine urmarit in chip perfect de adevarul ei. In sfargit, el 
proclama ceea ce i-a fost revelat; el este purtatorul de cuvant al lui Dumnezeu 
(termen). exista, dupa cum vedem, o colaborare reala intre Dumnezeu §i om aici, intre 
Duhul §i vointa §i intelegerea omului. Profetii spuneau ca Dumnezeu a dorit, zice 
Ipolit, dar §i ei au dorit de asemenea. 

Clement al Alexandriei 37 ne-a transmis aceea§i invatatura, cu frumoase 
ilustrari ale ideilor. El remarca faptul ca exista o inspiratie mai inalta decat la filosofii 
greci in ceea ce au primit mai marii Israelului, pentru ca ei, vorbind oamenilor prin 
Lege, Psalmi §i Profeti, i-au condus catre Hristos. Cuvantul lui Dumnezeu, continua 
el, - fiindca El era din samanta lui David §i totu§i dinainte de el - se gande§te mai 
putin la instrumente muzicale neinsufletite, precum lira ori harfa. Instrumentele pe 



36 Cf. Luca 6. 40. 
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care le folosegte El sunt lumea §i, in mod particular, micro-lumea sufletului §i trupului 
omului. prin acestea El i§i creaza muzica, cu ajutorul Duhului Sfant. „Tu cdnti cu 
pricepere fiind harpa Mea, flautul Meu §i Templul Meu", spune El omului - „flautul Meu 
armonios, flaut spiritual, templu al Cuvantului Meu". Harpa trebuie sa sune, flautul sa fie 
inspirat, iar templul locuit. Astfel ca omul era privit ca un instrument viu §i rational la 
care canta Dumnezeu §i care este capabil sa raspunda in moduri diferite la atingerea, 
suflarea §i prezenta lui Dumnezeu. Omul este un instrument cu multe sunete; el este 
un templu care-L contine pe Domnul. In alta parte Clement afirma ca „cel ce crede cu 
tarie in dumnezeie§tile Scripturi, primeste o dovada de nezdruncinat, adica insa§i vocea lui 
Dumnezeu care a dat Scripturile" 38 ; prin aceasta recunoa§tere a inspiratiei Scripturii 
Clement inclina spre afirmarea verbalizarii ei in sens literal 39 . 

S-au spus destule despre relatia intre Duhul divin §i Profetul inspirat; dar sa 
vedem mai departe ce au enuntat Parintii despre caracterul cuvantului inspirat. Exists 
multe declaratii cum ca cuvantul e perfect §i nu cuprinde nici o gre§ealS. Apostolii au 
avut o cunoagtere perfects §i au fost dincolo de orice eroare sau falsitate. Pe de alta 
parte, chiar unii dintre Parinti au declarat lucruri ce par a fi exact invers. Origen are 
cea mai mare apreciere pentru Sfanta Scriptura. Scriitorii sfinti nu pot spune minciuni 
§i nu pot gre§i. Biblia contine taine ale cunoa§terii divine §i intelepciunea care va hrani 
sufletele sfintilor chiar si in viata viitoare. Cuvintele lui Dumnezeu trebuie tratate cu 
aceea§i cinstire ca §i Sfintele Taine, pentru ca nu este o necinste mai mica sa 
desconsideri Cuvantul lui Dumnezeu decat Trupul Lui. Cu toate acestea Origen da 
frau liber criticismului sau fata de litera Sfintei Scripturi. Te-ar apuca ameteala, zice el 40 , 
sa vezi toate discrepantele evangheli§tilor. Cel ce ar examina atent problema ar gasi 
nenumarate lucruri literal neadevarate 41 in aceastea. Scriptura jongleaza cu parti 
narative care nu s-au intamplat §i cu altele ce nu ar fi putut sa se intample. Aceste 
lucruri nu sunt realitati, ci iconomii divine mistice. Unele lucruri sunt, de asemenea, 
moral neadevarate §i nici chiar istoric 42 . Si de la aceasta perceperea literals duce la tot 
felul de erori in doctrina §i practica, la idei nedemne despre Dumnezeu §i chiar la 
fapte imorale 43 . Mai departe totu§i, aceste erori literale din Scriptura au fost introduse 
chiar de Dumnezeu; El a aranjat aceste piedici §i imposibilitati istorice §i in Lege in 
scopul ca noi sa nu dam crezare intelesului vizibil al Sfintei Scripturi, ci sa ajungem la 
o intelgere a ceva mult mai divin 44 . Unele pasaje istorice, oricum, §i-a dat seama ca 
sunt literale §i unele parti din Lege trebuie ascultate intocmai (literal). Nici unul 
dintre Parinti nu a vorbit atat de determinat ca Origen, dar sunt totugi multi care 
recunosc existenta unor gre§eli in Sfanta Scriptura. Ieronim critica stilul §i 
argumentele sfintilor autori §i scoate in evidenta o gre§eala de la Matei 28.9 fata de 
loan 20.17. loan Hrisostom vorbe§te despre condescendenta Sfintei Scripturi. El spune 
ca Dumnezeu micgoreaza Revelatia sa datorita slabiciunii umane de a ramane intr-un 
stadiu inferior. Acum, cum este posibil deci ca Origen §i altii sa poata spune o data ca 
Scriptura este perfects §i absolut libera de orice gre§eala sau eroare, §i, pe de alta 



38 Strommata, P.G., XI, col. 352-353. 

39 Cf. Prelipcean, Inspiratia Sfintei Scripturi, p. 473. 

40 Comentariu la loan, X.2. 

41 De Principiis, I § 16. 

42 Contra Celsum, IV. 48. 

43 De Principiis, IV. 1. 

44 Ibidem. 
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parte, sa indice numeroase erori in ea? Raspunsul este introdus de toti acegtia ca 
urmare a impletirii stilurilor de interpretare dezvoltate la vremea respectiva; datorita 
sensului alegoric, datorita semnificatiei ascunse sau subterane din text - pe care se 
presupune ca Scriptura le are in contrast cu intelesul ei vizibil §i literar - putem sa 
gandim astfel de inadvertente. Acest principiu a fost luat de Parinti de la Filon, a§a 
cum am aratat. Prin sensurile lor, toate doctrinele din Noul Testament pot fi gasite in 
Vechiul Testament §i toate dificultatile „literei" ambelor Testamente pot fi evitate in 
acest fel. Acest principiu 1-a sistematizat Origen §i a devenit apoi universal in Biserica. 

Potrivit lui Origen Scriptura are trei feluri de semnificatii. A§a cum omul are 
trup, suflet §i spirit 45 , la fel §i Scriptura are o semnificatie literals, morala §i spirituals. 
Sustinand aceasta teorie de interpretare, Origen §i altii sunt capabili sa mentina (1) 
ideea ca tot ce e in Sfanta Scriptura vine de la Dumnezeu §i este perfect §i totu§i (2) 
multe din cele aflate in Scriptura (adica in trupul ei sau litera ei) este nevrednic de 
Dumnezeu §i neadevarat. Cele trei sensuri au urmatoarele intrebuintari. Trupul este 
potrivit pentru vechea randuiala; sufletul pentru viata cre§tina §i pentru cei care au 
inaintat intrucatva in viata spirituals. Spiritul este pentru cei perfecti 46 (§i) pentru cei 
de acum §i pentru cei din viata viitoare. Cu principiile sale filosofice referitoare la 
Dumnezeu §i la lume, intelesurile literal §i istoric sunt de mica insemnatate in ochii 
lui. Cea mai inalta forma de inspiratie este un cuvant direct de la Dumnezeu - asta in 
masura in care este cat mai putin uman. 

Influenta lui Origen asupra exegezei Scripturii in Biserica cu greu poate fi 
exagerata. Episcopul Lightfoot a spus despre el: „Aceasta in ciuda inovatiilor sale 
gre§ite... o parte foarte consider abila din ceea ce este valoros in comentariile ulterioare, fie in 
vechime sau in modernitate, i se datoreaza lui" 47 . Marturii asemanatoare gasim §i la alti 
autori. Chiar §i cei mai inver§unati oponenti ai lui Origen fata de multe din 
invataturile lui, i-au adoptat sistemul de interpretare alegorica. Scoala din Antiohia, in 
orice caz, s-a opus parerilor lui §i parintii capadocieni au evitat extravagantele lui cele 
mai grave. Cu toate acestea, prin influenta lui, interpretarea alegorica a fost adoptata 
de Biserica; a fost dezvoltata mai tarziu de Scriitorii biserice§ti. Cu ace§tia sensul 
intreit a devenit unul impatrit - literal, moral, analogic §i alegoric. Sfanta Scriptura a 
fost coplegita de interpretarile ei §i de interpretarile interpretarilor ei. Rena§terea a 
reinviat studiul (filosofiei) grecilor §i Testamentul grec 1-a intors pe om de la 
interpretarile fanteziste ale Scripturii inapoi la Scriptura insa§i. 

Alti sfinti parinti care au lasat anumite considerente legate de inspiratia 
divina au fost: Sf. Vasile eel Mare - ce pune accentul mai mult pe factorul divin, 
reducand §i stilul la influenta acestuia §i accentuand de multe ori ca Duhul Sfant este 
autorul Scripturii. Cu toate acestea Sf. Vasile nu admite inspiratia verbala, 
considerand ca scriitorul inspirat colaboreaza cu Duhul Sfant, facandu-se „loc de 
salasluire a gandurilor Duhului" 48 . O alta explicatie care ne-a facut sa il excludem din 
randul sustinatorilor dictarii este faptul ca autorul inspirat nu este numai 
transmitatorul mesajului divin, ci, in acela§i timp, §i interpretul lui, eel ce se 



45 Renunoa§tem aid influenta invataturii trihotomiste. 

46 Cf. I Corinteni. 2, 6,7. 

47 Ep. Catre Galateni, p. 227 apud. Watson, op.cit., p. 231. 

48 Sf. Vasile eel Mare, Omilia la Ps. 29, 12, Migne, P.G. XXIX, 321 B apud Mircea Basarab, 
Sfanta Scriptura §i interpretarea ei in conceptia Sfdntului Vasile eel Mare, in MB, an XXIX, nr. 2/1979, 
p. 287, nt. 10. 
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straduie§te sa prinda in formele limbajului omenesc comunicare divina. De asemenea 
Sf. Ambrozie trebuie mentionat deoarece el ne lasa o descriere amanuntita a 
procesului sufletesc prin care trece profetul §i etapele pe care Duhul le valorifica 
pentru a aduce pe aghiograf in capacitatea receptarii. 

Reforma a inaugurat o noua era in istoria Bibliei pentru Biserica. Grecia a 
inviat cu Noul Testament in mana, cum se spunea pe vremea aceea. Biblia este studiata 
pe noi principii §i cu noi dorinte §i motivatii. Toate comentariile care au inabu§it-o §i 
umbrit-o au fost indepartate, ca sa spunem a§a. In Apus Sf. Grigorie eel Mare ne da 
elementele prihologiei inspiratiei Revelatiei divine, aratand ca inspiratie tinde in mod 
deosebit spre luminarea puteri omene§ti de cunoa§tere, teza preluata §i dezvoltata 
sistematic mai apoi de Scolastica 49 . 

Cum mult inainte de inceputul doctrinar al Reformei, in sec. XV il vedem pe 
om revoltat impotriva vechilor cai de interpretare ale Scolasticii. Omul a studiat Biblia 
in original §i a incercat sa o interpreteze gramatical. Aceasta a adus in mod necesar la 
criticismul Vulgatei, §i la interpretarea Parintilor §i a scriitorilor bisericegti. Marele 
pionier in studierea gramaticala a Scripturii §i in principiile critice a fost Erasmus. El 
§i-a dat seama de existenta elementului uman §i, prin urmare, §i de erorile umane din 
Scriptura. Nu s-a despartit de tot de interpretarile alegorice, dar a facut multe ca sa 
pregateasca calea interpretarii scripturii pe principii sonore. 

Pentru Toma de Aquino inspiratie trebuie pusa intr-o legatura intima cu 
serviciul profetic pentru a arata legatura intima intre Revelatie §i inspiratie. El, de§i 
face o distinctie clara intre revelatie §i inspiratie, totu§i nu determina mai lamurit 
actiunea inspiratiei ca iluminare, cu toate ca totu§i nu admite nici inspiratia verbala. 

Am ajuns acum la capii Reformei germane - Luther, Zwingli, Calvin. Luther a 
repudiat orice interpretare alegorica. Pentru el marea slabiciune aexegezei alegorice a 
fost tocmai faptul ca punea in umbra marturia hristologica a sensului clar §i literar al 
Scripturii. Luther a reactionat abandonand schema traditionala de interpretare in 
favoarea a ceea ce a numit „sensul gramatical-istoric"; acesta este sensul corect §i adecvat, 
dupa parerea lui, deoarece „il aduce pe Hristos acasa" (Christum treibet) 50 . In felul sau 
particular de a concepe interpretarea Scripturii, este urmat de toti reformatorii. Doar 
sensul literal al Scripturii, spunea el, este intreaga esenta a credintei §i teologiei 
creatine. Fiecare pasaj are un sens clar definit §i adevarat aparte; un interpret trebuie, 
cat mai mult posibil, sa evite alegoria, daca nu vrea sa pa§easca prin vise ascunse. 
Alegoriile lui Origen nu valoreaza mai mult deceit praful. Luther vorbe§te foarte frecvent 
despre Scriptura ca atare §i nu o prive§te cu o autoritate intern infailibila 51 . 

El descrie argumentul Sf. Pavel derivat din Hagar §i Sarah in ep. catre 
Galateni ca fiind prea slaba sa reziste. Exista fan §i campie intinsa, la fel cum exista 
aur §i pietre pretioase in scrierile profetilor. Epistola lui Iacob este o „epistola de paie" 
§i epistolele lui Pavel contin mai multa evanghelie decat sinopticii la un loc 52 . Cu toate 
acestea, Luther face §i el distinctie intre continutul Scripturii, deosebind intre litera §i 
forma ei pe de o parte §i continutul Scripturii pe de alta. Scopul acestor interpretari 
rupte initial de traditia Bisericii, pentru a fi re-date originalului, este evidenta: 
conceptia lui Luther despre Biblie are mai mult legatura cu doctrina sa despre 



49 Sarbu, op.cit., p. 46. 

50 Timothy George, Teologia reformatorilor, ed. Instit. Biblie Emanuel, Oradea, 1998, p. 99. 

si p. 232. 
52 Ibidem. 
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intrupare decat cu oricare alta teorie despre inspiratie 53 . „Scriptura este Cuvdntul lui 
dumnezeu inve§mdntat in cuvinte omene§ti, in-liter at, intocmai cum Hristos, ve§nicul 
Cuvdnt al lui Dumnezeu, este intrupat in haina umanitatii" 54 . Cu toata aceasta revolta 
impotriva unei anumite cai de interpretare, Luther nu este un pionier in adevaratul 
sens al cuvantului, folosindu-se §i el de un amestec de interpretari traditionale, 
folosite anterior de parintii §i scriitorii biserice§ti dezbatuti. Ceea ce este definitoriu §i 
foarte important pentru protestantismul clasic este suprapunerea pe care o face 
Luther intre Revelatie §i inspiratie, ultima fiind mijlocul §i garantul primeia, adica ele 
se confunda §i nu trebuie sa le gandim separat ori distinct. Modul lui de gandire prin 
care a ajuns la desconsiderarea anumitor carti ori pasaje din Scriptura se bazeaza pe 
opinia ca Scriptura este divina numai intrucat este revelata; a§a ca pasajele din Biblie 
care nu cuprind adevaruri revelate sunt, cum spuneam, de pale, nu reprezinta cuvdntul 
lux Dumnezeu. 

Acestea sunt cateva dintre directiile de interpretare ale modului de concepere 
a inspiratie §i contextul istorico-filosofic in care s-au format. Am tinut sa nu tree mai 
departe pana nu le cunoa§tem pentru ca vom intlege cu mai multa claritate atat 
ipotezele oficiale care au circulat de-a lungul vremii in Biserica pentru inspiratie, cat §i 
valoarea doctrinei sale in acest context istoric §i filosofic. 



2. Opinii §i doctrine despre ce este in esenta actul inspirational 

Dupa ce am vazut care a fost in timp parcursul istoric pe care 1-a urmat 
doctrina Inspiratiei divine pana sa ajunga la noi, e timpul sa ne lamurim acum asupra 
unor aspecte punctuale, definitorii ale acesteia. Si, pentru a putea determina cat mai 
potrivit raportul pe care Inspiratia biblica il are cu Revelatia divina, voi incerca mai 
intai sa precizez, din perspectiva celor deja mentionate, cat §i a actelor fundamentale 
de credinta ortodoxe §i romano-catolice, care sunt trasaturile generale §i esentiale ale 
Inspiratiei biblice. 

Nu putem intelege foarte bine fenomenul inspiratiei fara o referire expresa la 
inspiratia biblica, scripturala care se constituie in baza majoritara, istorica a 
fenomenului. In acest sens voi vorbi in continuare despre aspectele harismei 
inspiratiei - scripturale. 

Definitiile date inspiratiei scripturale ar putea fi rezumate in urmatoarele 
opinii. Potrivit unei prime viziuni Scripturile sunt in toate privintele inspirate verbal, 
§i fiecare cuvant din ele dictat de Duhul lui Dumnezeu; potrivit alteia, de§i ele nu sunt 
verbal inspirate, totu§i ele contin o inregistrare a lucrurilor §i adevarurilor divine 
scrise sub inspiratie divina; potrivit unei a treia viziuni, de§i nu sunt scrise sub 
inspiratie divina in vreo parte, scripturile contin o inregistrare fidela a revelatiei 
divine; §i, potrivit celei de-a patra, ele contin o consemnare scrisa mai mult a ceea ce 
oamenii tematori de Dumnezeu, in acord unul cu altul §i cu intreaga umanitate au 
vazut §i simtit a fi scopul clar dat de Dumnezeu prin providenta Sa lumii. 55 



53 Timothy, op.cit., p. 100. 

54 Ibidem. 

55 Reverend James Wood, Inspiration of the Scriptures, in Nuttall Encyclopedia of General 
Knowledge, 1907, sursa pe internet la: http://www.fromoldbooks.org/Wood- 
NuttallEncyclopaedia/i/inspirationofthescriptures.html . 
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In cadrul teologiei creatine, intrebuintarea cuvantului inspiratie este multipla, 
variata §i inca nedefinitiv cristalizata. Cel mai frecvent sens ce se da acestui cuvant, 
este dublu §i anume: in sens larg, inspiratie inseamna inraurirea extraordinard §i 
suprafireasca asupra ratiunii si vointei omene§ti in scopul vestirii adevarurilor divine, iar in 
sens restrans §i curent desemneaza actiunea divina in urzirea cartilor sfinte, adica inspiratia 
biblica 56 . Dar in teologie se mai vorbe§te §i despre inspiratia Revelatiei divine, 
inspiratie profetica §i inspiratie apostolica. 

2.1. Ipoteza instrumentului 

O ipoteza imbrati§ata de multi autori cre§tini ai tuturor confesiunilor datorita 
nuantei alegorice pe care o da interpretarii actului de inspiratie, fara o implicare 
explicita a conceptualizarii acestuia §i, astfel, larghetei cu care poate fi privit 
fenomenul ca atare. 

Imaginea „instrumentului" este aceea cu eel mai mare succes, pentru ca 
instrumentul este o experienta fundamentals a lui homofaber §i homo ludens. 

Parintii din antichitate preferau imaginea instrumentului muzical, in care se 
exprima inainte de toate unitatea dintre el §i artist §i intima interdependent^ intre 
melodie §i timbrul sunetului. O astfel de conceptie, in care autorul inspirat era adesea 
comparat cu un instrument muzical, lira, fluier, harpa §i de care Duhul Sfant se 
folosea ca §i artistul de instrumentul sau s-a inregistrat §i la Sfantul Justin Martirul 
(Apologia I, 36, M.P.G. 385; Cuvant contra Grecilor 8, M.P.G. 6, 256), la Teofil de 
Antiohia (Catre Autolic, II, 9-10, M.P.G. 6, 1064); la Atenagora din Atena (Legatio pro 
Christianis 9, M.P.G. 6, 908); la Clement Alexandrinul (Stromata, VI, 18, 168, 3) 57 . 
Sfantul Augustin vorbe§te de membrele corpului - gura, mana - §i in acela§i context 
face aluzie la ideea de corp mistic (cf. PL 34,1070); scolasticii iau ca imagine 
instrumentul §i il elaboreaza cu sistemul metafizic, clasificandu-1 dupa categoria 
cauzalitatii instrumentale. Sfantul Toma de Aquino fixeaza limitele acestei imagini §i 
vorbe§te de un quasi-instrument. 58 

De§i controversata pe alocuri aceasta imagine este imbrati§ata §i de unele 
expuneri ortodoxe. „Fara indoiala, sfintii autori erau con§tienti de faptul ca-s inspirati. 
Dar, de§i prin§i cu intreaga lor fiinta in procesul inspiratiei, totu§i ei au sentimentul ca 
nu ei sunt cauza inspiratiei, ci cauza sta intr-o putere care ii depa§e§te §i sta in afara 
de ei. Cum sfintii autori se siMatei instrumentul unei puteri din afara de ei §i care ii 
domina, con§tiinta de sine a lor cade pe planul al doilea, fiind inlocuita fulgerator de 
constiinta noua a unei dominatii transcendente" 59 . 

Episcopul rus Hilarion Alfeyev in Word and silence 60 formuleaza conceptia sa 
despre oganul divin afirmand-o prin urmatoarele cuvinte: „Mi-am deschis gura si am 
atras pe Duhul, §i (I-)am predat tot ce este al meu, si pe mine de altfel, Duhului: actiune si 
cuvinte, inactivitate si tacere. L-am lasat sa ma posede, L-am lasat sa imi calauzeasca mana, 
intelectul si limba spre ceea ce se cuvine si ce vrea El... Sunt un organ divin, un instrument al 
cuvantului, ce este acordat §i cantat de un bun artist, Duhul. A produs El linistea ieri? A§a ca 



56 C. Sarbu, st. cit., p.. 

57 Basarab, Autoritatea..., p. 226, nota 11. 

58 Pr. conf. Iosif Bisoc, Lumina din lumina. Curs de introducere in Sfdnta Scripturd, cap. 9, 
Ed. Serafica, 2003. 

59 Sarbu, st. cit, p. 42. 

60 Studiu ce se gaseste publicat la http://en.hilarion.orthodoxia.org/ . 
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filosofia mea este (cii nu trebuie) sa nu vorbesc. Mi-a constrans cumva intelectul astazi? (Ii) 
voi pronunta cuvintele si (singura mea) filosofie va fi sa vorbesc (ce-mi va da El)... Voi 
deschide si voi descoperi aceasta intrare pentru intelectul meu, Cuvantul si Duhul, uniti in 
fiinta si divinitate". 

Cuvantul §i tacerea sunt cele doua aripi cu care intelectul uman se inalta catre 
Dumnezeu. In acelagi fel negarea §i afirmarea, apofatismul §i catagatismul sunt doua 
cai prin care teologizand, ratiunea se poate apropia de scopul ei. Teologia va fi 
deplina §i autentica numai cand va recunoa§te ca Dumnezeu este un mister deasupra 
oricaui cuvant. In acest caz orice cuvant emerge din sentimentul neputintei §i 
slabiciunii limbii umane in fata acestui mister. Orice preot, episcop, teolog, orice 
cre§tin e chemat sa-L propovaduiasca pe Dumnezeu, dar ei trebuie sa fie nascuti din 
rugaciune, §i rugaciunea lor din tacere. 

Un instrument poate fi definit drept cauza in masura in care el (chiar daca) i§i 
prime§te impulsul de la un factor superior principal, totu§i, in virtutea asta, el 
produce efectul corespunzator acestui factor, numai ca il produce in acord (sau 
potrivit) modului sau personal (propriu) de actiune. Un isntrument este obligat sa 
arate limitele caracteristicilor sale particulare, specifice sau individuale din efectul pe 
care-1 produce in virtutea impulsului primit de factorul principal. Presupunand acum 
ca, in cazul inspiratiei, Dumnezeu este cauza principals §i omul instrumentul, un 
instrument congtient §i liber prin natura, intelegem ca omul va actiona prin impulsul 
produs (in el) de Dumnezeu, care ii va determina vointa §i ii va ilumina mintea face 
capabila 

2.2. Ipoteza dictarii 

Poate cea mai contestata dintre toate, mai ales dupa perioada Iluminista, 
dictarea este §i acum folosita cu anumite precizari menite sa o justifice, ca de exemplu 
ca aceasta „nu vine aplicata la inspiratie in sensul modern al expresiei - „a scrie dupa 
dictare" -, ci in sensul colaborarii armonice cu secretarul, a lucrului comun de 
compozitie lingvistica §i deci a alegerii adecvate a cuvintelor" 61 . Aceasta ipoteza are o 
semnificatie pasiva, scoasa in evidenta de majoritatea traducerilor moderne §i de 
folosirea cotidiana a termenului: omul este inspirat de Duhul, Scriptura este inspirata de 
Dumnezeu. Aceasta conceptualizare s-a facut de catre Sf. Augustin ce pare sa 
accentueze atat de mult rolul factorului divin, incat unii il citeaza ca patronul 
„ inspiratiei verbale" 62 . Pentru el inspiratia se extinde asupra tuturor adevarurilor 
Sfintei Scripturi, chiar §i cele ce privesc §tiintele profane. 

Nici pentru teologia iudaica, care a mentinut multa vreme afirmatia 
inspiratiei verbale pentru a accentua autoritatea §i ineranta Torei §i a Talmudului, se 
pare ca nu mai e de actualitate aceasta teorie, ea renuntand in perioada moderna, 
liberala, la inspiratia verbala, in contradictie cu credinta evreilor traditionali§ti. Dupa 
teologia iudaica reformats, moderna, nu Scriptura este inspirata, ci autorii ei umani 
au fost oameni inspirati personal, in sensul ca Duhul lui Dumnezeu s-a manifestat 
prin ei, in forma unui fel de entuziasm religios. Acest fel de inspiratie avea loc atunci 
cand autorii Scripturii aveau sa comunice adevaruri revelate 63 . 



61 Bisoc, op. cit., cap.9. 

62 Dausch P., Die Schriftinspiration. Eine biblisch geschichtliche studie, Freiburg, 1891, pg. 
79-84 apud Sarbu, op.cit., p. 46, nt. 26. 

63 Cf. Vladimir Prelipceanu, Inspiratia Sfintei Scripturi, in „Ortodoxia", 4/1962, p. 468. 
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Teologii romano-catolici au discutat problema daca inspiratia a controlat 
aceasta alegere adecvata a cuvintelor folosite sau a actionat numai in ceea ce prive§te 
sensul declaratiilor facute in Scriptura; in sec. XVI inspiratia verbala era invatatura 
curenta in randul teologilor. Jezuitii din Louvain au fost primii care au reactionat 
impotriva acestei opinii. Ei sustineau ca „nu este necesar ca, pentru aft considerat un text 
Sfanta Scriptura, Duhul Sfant sa inspire chiar materia cuvintelor folosite". Protestele 
impotriva acestei opinii a fost atat de violente, incat Bellarmin §i Francisco Suarez au 
crezut ca fiind de datoria lor sa domoleasca totul in aceasta formula spunand ca „toate 
cuvintele textului (sfant, n.n.) au fost dictate de Duhul Sfant in ce priveste substanta lor, dar 
diferit potrivit cu conditiile diverse ale instrumentelor" 64 . Aceasta opinie a dobandit o 
precizie din ce in ce mai mare, §i putin cate putin s-a individualizat fata de opinia 
ad versa din care imprumutase terminologie, in special cuvantul „dictare". Progresul 
acesta a fost atat de rapid incat la inceputul sec. al XlX-lea era mai comun folosit decat 
teoria inspiratiei verbale insa§i. Cardinalul Frazelin se pare ca a dat aceasteia forma 
finala. In timpul ultimului sfert de secol inspiratia verbala a dobandit tot mai multi 
adepti §i ace§tia devin tot mai multi pe zi ce trece. In orice caz, teologii de azi, 
pastrand terminologia §colii vechi, au modificat profund aceasta teorie. Ei nu mai 
vorbesc acum despre o dictare materials a cuvintelor in urechea scriitorilor, nici de o 
descoperire interioara a termenilor ce urmau a fi folositi, ci de o mi§care divina 
extinsa asupra fiecarei facultati umane §i chiar asupra puterii scriitorilor de a executa 
indatorirea scrisului, §i in consecinta influentand intreaga lucrare, adica chiar §i 
editarea ei. Astfel textele sfinte sutn in intregime lucrarea lui Dumnezeu §i, totodata, 
lucrarea omului, a celui din urma ca instrument, iar a Celui dintai ca principala cauza. 
Sub aceasta forma reimprospatata a teoriei inspiratiei verbale se vad semnele 
inaintarii spre o reconciliere cu opinia rivala. Dar din punct de vedere exegetic §i 
apologetic nici nu conteaza pe care din cele doua opinii o adoptam pentru ca ambele 
sunt de acord ca caracteristicile stilului ca §i imperfectiunile ce vizeaza materia 
subiectului insu§i, apartin scriitorului inspirat. Cat prive§te ineranta testului inspirat 
trebuie atribuita in final Inspiratorului §i conteaza prea putin daca Dumnezeu a 
asigurat adevarul Scripturii Sale prin harisma inspiratiei - a§a cum arata teoria 
inspiratiei verbale - mai degraba decat printr-o asistenta providentiala 65 . 

2.3. Ipoteza mesagerului 

Ipoteza mesagerului sau a purtatorului de cuvant al lui Dumnezeu este de 
fapt teoria inspiratiei dinamice, in care Dumnezeu a ispirat omul, gandurile lui, apoi 
sciitorul a exprimat gandurile de origine divina prin cuvintele sale, in functie de 
cultura §i pregatirea sa. Dovezile pentru aceasta ipoteza sunt variate §i de aceea este 
larg raspandita printre teologii de toate facturile (ortodoc§i, catolici, bapti§ti, 
avdenti§ti, penticostali §.a.). Unele din aceste dovezi mai „vizibile" sunt: afirmatii ale 
autorilor ei (de ex., in V.T. apar de peste 3800 de ori expresii ca: „A§a zice Domnul", 
„cuvantul Domnului mi-a vorbit"); o carte a Bibliei recunoa§te autoritatea altei carti §i 
un autor il citeaza pe un altul, ceea ce, in cazul dictarii, ar fi inutil §i inadmisibil ca 
Duhul sa se citeze pe Sine (o astfel de citare implica §i demonstreaza cuno§tinte ale 
unor oameni despre altii anteriori §i nimic mai mult, iar in masura in care primesc 



64 Enciclopedia Catholica, Inspiratia divina, la http://new 

65 Ibidem. 
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aceasta iluminare ei sunt ajutati sa faca corelatii intre mesajul lor personal primit §i 
cele de care deja aveau cuno§tinta, anterior formulate). 

Alaturi de aceste trei imagini traditionale, teologia catolica mai pune o alta 
imagine luata din lumea literara, care, pentru intima sa afinitate cu procedeul 
inspiratiei, poate sa ne lumineze un pic misterul limbajului uman §i divin. Un 
romancier sau un dramaturg mediocru pune pe buzele personajelor sale propriile 
cuvinte; un mare romancier sau dramaturg da in schimb creativitate formei 
personajelor sale, §i, in acela§i timp, pentru a spune a§a, sunt servitori dezinteresati. 
Autorul nu le poate manipula dupa bunul sau plac, ele (personajele) il fac sa 
vorbeasca dupa propriile caracteristici, a§a ca cititorul poate sa spuna ca acele cuvinte 
provin fie de la personajul care este autor, fie §i de la autorul in sine. Daca se insista 
exagerat in aceasta asemanare, ea i§i pierde valoarea, deoarece se face din 
instrumentul uman un instrument pur mecanic, pasiv, sau se reduce mesagerul la a 
reproduce mecanic §i scriitorul la un simplu secretar 66 . Rezumand, putem spune: 
Dumnezeu este autorul principal, omul este autorul subordonat al cartilor inspirate. 

b) Definitia doctrinara ortodoxa referitoare la teologia inspiratiei 67 

In teologia ortodoxa 68 natura inspiratiei a fost privita ca o harisma specials, o 
energie divina, conceputa ca o iluminare interioara a aghiografului, cu consecinte 
directe asupra intelectului, vointei §i a puterilor executive. Rezultatul acestei 
iluminari a fost fixarea in scris a Sfintei Scripturi, considerate ca o lucrare teandrica, o 
colaborare divino-umana, pe care Ortodoxia a exprimat-o prin formula calcedoniana 
„unirefara separare si fara confuzie" 69 . 

Constituindu-se intr-o baza psihologica a revelatiei divine 70 , prin inspiratie se 
da spiritului uman capacitatea de a recepta §i asimila fidel descoperirea ce i se face. 
Prin potentarea facultatilor sale spirituale, organul revelator primegte o putere noua 
de receptivitate. Aceasta este trasatura de baza §i totodata actiunea motivational- 
generatoare a ei, pe care de altfel o vom putea folosi §i ca o concluzie la finalul 
alocutiunii noastre. 

Asta inseamna ca, daca continutul revelational se transmite organului divin 
printr-un act special fara de care nu ar reu§i sa primeasca (accepte) §i nici macar sa 
inteleaga mesajul, insa eel mai important e faptul ca acest act special se face prin 
potentarea facultatilor sale spirituale. Ceea ce ne lamure§te asupra a doua aspecte: pe 
de o parte avem ontologic capacitatea de a-L asculta pe Dumnezeu, iar pe de alta 
parte exista deja in noi o facultate anume creata §i a§ezata pentru comunicarea cu 
Creatorul, insa nu suntem con§tienti de ea, nu §tim sa o folosim. Daca slabirea ori 
nefolosirea (alterarea) acestei capacitati se datoreaza caderii in pacat, se pune 
intrebarea daca macar inaintea caderii omul vorbea „natural" cu Dumnezeu, fara o 



66 Iosif Bisoc, op. cit., cap.9. 

67 Am numit-o a§a pentru ca nu exista o privire unitara, concreta §i definitiva formulata 
la nivelul Bisericii Ortodoxe, deci nu putem vorbi despre o dogma (doctrina) a inspiratiei, ci mai 
mult de o invatatura (teologie). 

68 Mircea Basarab, Autoritatea Sfintei Scripturi in Biserica Ortodoxa, in „Ortodoxia", 
2/1980, p. 226. 

69 Paul Evdokimov, La lecture de la Bible dans I'Eglise Orthodoxe, in „Foi et Vie", caietele 
biblice, mai 1971, p. 41, apud ibidem. 

70 Corneliu Sarbu, st. cit., p. 50. 
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actiune directa asupra lui (dar asta este o problema pentru un alt capitol dogmatic, eel 
al harului)? 

Inspiratia mijloce§te atat comunicarea, cat §i intelegerea unui adevar. Este 
intalnita peste tot unde se descopera un adevar sau un fapt necunoscut. Din aceasta 
cauza putem spune ca exista o inspiratie generala pe care o folose§te Dumnezeu cu toti 
oamenii pentru descoperirea creatiei inaintea omului, §i una speciald, folosita asupra 
profetilor pentru descoperirea planului divin (inspiratia profetica). 

Vorbind despre modul in care se facea in Vechiul Testament aceasta vorbire 
interioara a lui Dumnezeu fata de profet, par. Staniloae spune: „Cuvdntul prin care se 
comunica Dumnezeu in Revelatia Vechiului Testament nu era o vorbire permanenta a Lui in 
interiorul profetilor §i cu atat mai putin al oamenilor" 71 . Dumnezeu nu se revela ca un 
cuvant permanent §i motivul este imediat descoperit, pentru ca „Cuvantul lui 
Dumnezeu nu se intrupase ca om si nu se sala§luise intre oameni plin de har si de adevar". 
Este clar ca aici par. Staniloae nu vorbe§te de altceva decat despre inspiratie, din 
moment ce Cuvantul se produce in interiorul profetului. Faptul ca nu este o actiune 
permanenta ne demosntreaza pe de o parte faptul ca ea se petrecea numai la nevoie, 
cand era iminenta deci transmiterea unui mesaj, iar pe de alta parte ca el era 
inter mitent 72 , deci se intampla mereu, chiar daca discontinuu, insa frecvent. Acest fapt 
se vede fara doar §i poate din structura actului profetic de-a lungul Vechiului 
Testament, in care sunt presarati zeci de profeti ca sa aminteasca §i sa descopere 
amanunte in vederea pregatirii caii lui Mesia. Intermitenta aceasta se datora cu 
siguranta distantei dintre partenerii la dialog, a rupturii produse intre partenerii divin 
§i uman prin caderea in pacat. Daca am vorbi in termenii punctului de vedere al 
posedarii autorului inspirat §i folosirii acestuia intr-o inspiratie deplina, verbala, 
atunci raspunsul ar fi categoric nu. Urmarile ar fi evidente: suprapunerea subiectului 
divin - Hristos - cu eel uman (apolinarism), incalcarea totala §i definitiva a libertatii 
autorului uman §i incapacitatea acestuia de a mai implini ceva personal, independent 
(predestinationism), falsitatea §i aparenta personalitati factorului uman (dochetism) §.a. 

Teologia ortodoxa, pe baza unor argumente din Sfanta Scriptura §i Sfanta 
Traditie, a marturisit contributia omului la fixarea in scris a adevarurilor revelate. Ea 
este de parere ca iluminarea Duhului Sfant, in cadrul procesului inspiratiei, n-a anulat 
personalitatea autorului sfant §i, in marea majoritatea, teologii ortodoc§i concep actul 
inspiratiei ca o ridicare (stimulare) la maximum a tuturor potentelor umane cu scopul 
de a-1 face capabil pe autorul inspirat de primirea §i asimilarea Revelatiei divine (este 
cazul inspiratiei revelatiei divine) §i, de asemenea, ii mijloce§te aptitudinea necesara 
transmiterii §i propagarii (orale sau inscris) a adevarului divin descoperit prin 
revelatie (in cazul inspiratiei propovaduirii) 73 . 



3. Concursul f actorilor participanti la actiunea de inspiratie 

Multe au fost spuse cu privire la autoritatea divina §i inspiratia Sfintei 
Scripturi (theopneustia). Teorii variate au fost exprimate de-a lungul secolelor cu 



71 Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Revelatia ca dar §i ca fagaduinta, in „Ortodoxia", nr. 
2/1969, p. 183. 

72 Ibidem. 

73 Corneliu Sarbu, st. cit., p. 53. 
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privire la calea in care Biblia este lucrarea Duhului Sfant. Filon din Alexandria este 
principalul exponent a a§a-numitei „teorii mecanice" de intelegere a inspiratiei divine 
de catre Duhul Sfant. A§a cum am vazut 74 , potrivit lui Filon, autorii Bibliei erau intr-o 
conditie de „stapanit" (posession) de Duhul lui Dumnezeu, care se folosea de ace§ti 
autori umani asemenea unor instrumente. O alta parere asupra cooperarii dintre om 
§i Duhul Sfant in cazul Sfintei Scripturi este a§a-numita „parere dinamica" (dynamic 
view). In cazul „cooperarii" (synergy) dintre Dumnezeu §i om, Dumnezeu este Cel ce 
conduce, in timp ce omul II urmeaza; Dumnezeu lucreaza, omul accepta lucrarea lui 
Dumnezeu in el, ca conlucrator cu Dumnezeu ce lucreaza in subordinea Lui. Dintre 
aceste variante doctrina inspiratiei ar fi cam a§a: Duhul Sfant inspira §i autorul sfant 
urmeaza instructiunile Duhului Sfant, utilizandu-§i propria umanitate, intreaga §i 
caile naturale imperfecte, umane de a exprima mesajul perfect §i doctrina Duhului. 75 

In acest sens, putem intelege posibilele imperfectiuni din cartile Scripturii, din 
moment ce ele sunt rezultatul cooperarii dintre a-tot-perfectul §i perfectibilul Autor 
divin, Duhul, §i autorul uman imperfect. Criticismul textului biblic este complet 
normal §i este acceptat de Ortodoxie 76 , din moment ce el vede Biblia in aceasta 
lumina. Nimic uman nu este perfect, incluzand §i Biblia, care este produsul uman 
rezultat al cooperarii cu Duhul Sfant. 

Sa vedem acum cum s-a ajuns la dezvoltarea acestor pareri atat de diferite 
despre raportul celor doi parteneri ai operei de inspiratie. 

Diferenta intre folosirea profetului ca instrument §i transmiterea unui 
continut cu acordul acestuia se vede foarte clar din explicatiile teologilor ortodoc§i 
care arata ca „daca cuvintele adresate de Dumnezeu prin prooroci in Vechiul 
Tetament deschideau orizonturi de lumina §i de nadejde evreilor, ii faceau sa simta 
puterea lui Dumnezeu §i pretuirea ce le-o acorda, cuvintele lui Iisus din Noul 
Testament comunica o §i mai clara §i mai inalta lumina, procura §i mai multa bucurie 
§i putere celor ce cred, o §i mai puternica simtire a puterii lui Dumnezeu §i a prezentei 
Lui" 77 . Pana aici este o exprimare generala, pe care o regasim in toate opiniile 
referitoare la raportul factorilor divino-uman; daca este vorba de o actiune de 
inspirare, toti sunt de acord cu faptul ca Dumnezeu adreseaza cuvintele Sale prin prooroci. 
Aspectul de diferentiere consta tocmai in aplicarea cu mai multa sau mai putina 
precizie §i accent a prepozitiei prin; este necesara o a doua precizare care sa ne 
indrume asupra cantitatii §i calitatii actului facut prin prooroc. El, lasat doar in aceasta 
exprimare - fara interpretari ulterioare - poate fi inteles atat ca prepozitie ce 
introduce un complement circumstantial de loc sau spatiu (in cazul acesta 
complementul arata spatiul pe care il strabate sau pe unde patrunde ceva) Jumina 
trece prin geam", dar poate introduce §i un complement circumstantial instrumental 
(cu..., cu ajutorul..., pe calea...) „se trasmite prin ereditate". Poate fi deci o prepozitie 
locala (Bucuresti -Constanta ~ via Fete§ti), modala (serbarea incepe ~ cu focuri de 
artificii) sau instrumental^ (se inteleg ~ cu talmaci). Astfel printr-o simpla punere in 
context a acestei particule, prin, putem exprima un raport spatial, indicand mediul, 
cadrul desfagurarii unei actiuni, cat §i un raport modal sau instrumental, indicand 



74 Studiul de fata, l.d). 

75 Cf. Rev. Maximos Aghiorgoussis, Th.D., Bishop of Pittsburgh, The Dogmatic Tradition 
of the Orthodox Church, articol la http : / / www. goarch. org / en/ ourf aith/ articles / article8038 .asp 

76 Ibidem. 

77 Dumitru Staniloae, Revelatia ca dar..., p. 187. 
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mijlocul, procedeul realizarii actiunii (explicatie DEX al lb. romane). Daca prima 
raportare nu 11 implica activ pe autorul inspirat in vreo actiune personals sau care sa ii 
devina personals, folosindu-1 - acesta este termenul eel mai adecvat - in sens pasiv 
pentru a atinge scopul divin - implicarea fiind doar mediatica, cea de-a doua, modala 
(instrumentala) contureaza o percepere mai plina, mai consistenta a raportului, 
postuland prin urmare o implicare activa, i-mediata. Explicatia pentru o implicare 
personala este iara§i insuficienta, in acest caz profetul sau apostolul fiind personal 
acolo, de fata la satisfacerea inspiratiei, numai ca dupa prima interpretare - fizic, 
neactiv, instrumental, dupa cealalta - spiritual, rational, cu intreaga Personalitate 78 . 
Din cauza acestei posibilitati imense de intelegere a simplei utilizari nespecifice a 
prepozitiei prin, cu ajutorul careia se exprima de fiecare teolog in parte actiunea de 
inspiratie, vom introduce o specificatie facuta de par. Staniloae ca sa intregeasca 
sensul ortodox al acestei actiuni. „Caci acum (dupa intrupare Cuvantului adica, n.n.) 
vorbe§te Dumnezeu insu§i cu gura omeneasca si cu cuvinte omenesti; si cum nu se va simti 
puterea Lui prin aceste cuvinte?" 79 . Se vede aici aceasta diferenta semantica intre 
folosirea profetului ca instrument (Domnul vorbegte ~ profeti) §i faptul ca datorita 
intruparii, asumarii unui trup omenesc de catre Fiul in timp (acum) El vorbe§te ~ cu 
gura omeneasca (a Sa). Este evidenta nuanta pe care trebuie sa o aplicam §i noi 
doctrinei inspiratiei divine: Dumnezeu nu se folosegte de gura profetului ca de a Sa 
punandu-1 pe autor intr-o stare de transa, inert §i incon§tient, fiindca nu are acces 
direct la gura acestuia; folosirea gurii omenesti se petrece doar cand Dumnezeu are El 
insu§i una, dupa intrupare. Abia acum poate vorbi El singur cu cuvinte omenesti, lucru 
pe care mai inainte nu il putea face, El conservand personalitatea autorului sfant §i 
posibilitatile acestuia (limitate §i imperfecte) de a exprima ceea ce El a conceput in 
mintea autorului. Exemplar face Staniloae comparatia pentru stabilirea autenticitatii 
pururea-fecioria Maicii Domnului, comparatie valabila §i in cadrul explicatiei noastre: 
a§a cum Duhul a intrupat Cuvantul in pantecele Fecioarei, tot la fel Acela§i Duh 
intrupeaza pana la sfargitul veacurilor cuvantul in mintea autorilor inspirati, fara sa se 
atinga de persoana acestora. Interpretarea aceasta este §i mai evidenta daca citim mai 
departe in textul oferit de Staniloae „atunci veneau la oameni din cand in cand cuvintele 
lui Dumnezeu §i ele erau depozitate in Lege si in scrierile profetilor" 80 . Daca la profeti 
ajungeau doar cuvintele lui Dumnezeu, „lucruri pe care ochiul n-a vazut §i urechea n-a 
auzit §i la inima omului nu s-au suit, pe acestea le-a gatit Dumnezeu celor ce-L iubesc pe 



78 Prepozitia dia. de la dia cu genitivul este folosita in aceste doua moduri la Iesire 35.29 
„tot barbatul §ifemeia dinfii lui Israel, pe care i-a tras inima sa aduca pentru toate lucrurile ce poruncise 
Domnul prin Moise sa se faca, au adus dar de buna voie Domnului" . Unii au interpretat textul ca 
Domnul a poruncit prin Moise (fara nici o implicare din partea acestuia), altii ca Domnul a 
poruncit ca lucrurile sa se faca prin Moise (cu implicarea directa a acestuia). Pentru alte 
examinari de texte similare vezi Matei 12, 43; Luca 5, 19; loan 10, 11; Fapte 9, 25; 20, 3 cu sensul 
de via (through). In schimb alte locuri sunt clare intr-o alta directie, pe care o vom folosi in 
continuarea explicatiei noastre lingvistice: Matei 4, 4 „nu numai cu paine va trai omul, ci cu tot 
cuvantul care iese ~ (din) gura lui Dumnezeu". In mod constant, permanent (dia. panto,]') Marcu 
5, 5, Fapte 10, 2; 2 Tesalonicieni 3, 16. Pentru valoarea sa instrumentala, cu ajutorul, prin 
intermediul, cm. ..Fapte 1, 16; 20, 28; din cauza..., cu ajutorul, datorita... .Romani 2, 27; Galateni 2, 16; 
prin mijlocirea unei persoane Matei 2, 15; Fapte 11, 28; Romani 1, .5; 1 Corinteni 1, 9. 

79 Dumitru Staniloae, st.cit., p. 187. 

80 Ibidem. 
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El" 81 , atunci sigur nu se putea ca Dumnezeu sa le foloseasca numai gura - in cazul 
propovaduiri - sau doar mana, pentru consemnarea inscris a mesajului. Este cert 
faptul ca mesajul era acordat profetului, incredintat acestui, urmand ca autorul uman 
sa ll transmits cu mijloacele proprii, dar sub tutela Duhului Sfant, mai departe 
oamenilor. 

Sf. loan Hrisostom spunea 82 , referitor la libertatea conservata de Duhul, la 
respectul personalitatii sale, ca profetul afirma totul cu un spirit treaz, cu un simt al 
intelepciunii, fiind con§tient de ceea ce el predica; libertatea profetilor, care au proorocit intr-o 
maniera clara, inteleapta si dreapta, fiind tot timpul in masura sa hotarasca asupra a ceea ce 
aveau defacut, ei n-au fost supusj nici unei constrangeri. 

Este de remarcat in conceptia biblica §i in Traditia Bisericii unitatea parerii 
acestei sinergii divino-umane a inspiratiei. Ap. Petru marturisegte colaborarea intre 
cei doi factori zicand ca „oamenii sfinti ai lui Dumnezeu au grait, purtati fiind de Duhul 
Sfant" (II Petru 1, 21), aratand atat colaborarea lor pentru compunerea cartilor vechi- 
testamentare, cat §i, mai apoi, pentru scrierile Noului Testament (II Pt. 3.15-16). 
Teofilact al Ohridei afirma pe aceeasl linie ortodoxa ca „Duhul Sfant inspira pe fiecare din 
profeti, ace§tia au istorisit ceea ce au primit de la Duhul, insa fiecare (a facut-o, n.t.) in forma 
in care a fost capabil" 83 , subliniind contributia aghiografului in masura in care il ajuta 
propria capacitate la colaborarea cu Duhul. 

Inspiratia biblica este actiunea divina specials, prin care sfintii autori sunt 
pu§i in conditia sufleteasca necesara compunerii cartilor ce alcatuiesc Sf. Scriptura. 
Privita in fiinta sa intima, inspiratia biblica este un tainic proces teandric, care se 
desfa§oara in baza unei armonioase colaborari dintre puterea divina §i natura umana 
a sfantului autor. Ca atare, ea consta din doua elemente: factorul divin §i factorul 
uman. Cel dintai consta intr-un Har divin special sau extraordinar, adica intr-o putere 
sau lucrare divina, care actioneaza asupra sufletului sfantului autor sub forma unei 
suflari, determinandu-1 §i facandu-1 capabil sa scrie ceea ce vrea Dumnezeu §i cum 
vrea El. Cel de al doilea consta in natura umana, prin colaborarea careia cu factorul 
divin se ajunge la urzirea Sf. Scripturi. Despre aceste doua elemente componente ale 
actului inspiratiei 84 vom vorbi in continuare. 

3.1. Factorii responsabili de actiunea Inspiratiei §i autoritatea Revelatiei 

Considerand ca diminuand actiunea factorului uman se evidentiaza cea a 
autorului divin §i se confera cartilor scripturistice o autoritate in plus, de netagaduit, 
Filon §i urmagii acestuia (in conceptie) au inteles greslt inspiratia ca suprapunandu-se 
ca metoda cu revelatia. Numai daca am considera astfel putem spune ca Pentru cei de 



81 1 Corinteni 2, 9 cu referire la profetia din Isaia 64.3. 

82 Omilia 29 la I Corinteni 12, 1-2, in P.G., 61, pp. 241-242. 

83 Mircea Basarab, op. cit., p. 231. 

84 Este de preferat - pornind de la premisa teologiei ortodoxe - ca sa folosim aceasta 
formula de „actul inspiratiei" sau „procesul inspiratiei" si pe cea de „actul de inspiratie" ori 
„procesul de inspiratie". La o prima privire diferenta este insignifianta si ar putea cineva sa ne 
acuze de un rigorism lingvistic (dar oare nu unui rigorism lingvistic s-au datorat formularile 
„ precise" ale sinoadelor ecumenice si nu numai? Deseori in istorie s-a demonstrat ca cea mai 
insemnata particula poate duce la o intelegere fundamental diferita a notiunilor dogmatice; vezi 
exemplul o.miou,sios to, Patri.,). Folosirea acestei prepozitii introduce inspiratia intr-un proces 
sau actiune pasiva, unilaterala in care Dumnezeu inspira si profetul primeste; ori, daca acceptam 
si apliam in consecinta invatatura ortodoxa de activitate teandrica, atunci nici unul nu este pasiv 
in aceasta activitate, ci fiecare in parte este participant activ la implinirea ei. 



7 8 THEOL O GIA PONTICA 

fomatie platonica - asemenea lui Filon - nu putea fi admisa incredintarea lucrarii lui 
Dumnezeu - perfects, mantuitoare, transcendents - unor elemente marginite, 
imanente, insuficiente in ele insele; cum sa fie lasata la voia unor fiinte limitate din 
toate punctele de vedere o lucrare de o a§a amploare §i, mai ales, importanta cruciala 
pentru actul iminent al mantuirii? De aceea Inspiratia vazuta de ace§tia capata o 
nuanta §i, mai tarziu, culoare categories de dochetism §i apolinarism: Dumnezeu 
Duhul preia controlul asupra instrumentului uman §i impline§te „E1 Insu§i" lucrarea ce 
nu putea permite nici cea mai mica deviere de sens sau de nuanta. 

O alta problema ridicata de raportul celor doi factori responsabili de 
rezultatul inspiratiei este cea ridicata de afirmatia ca autorilor sfinti nu li s-a spus 
intotdeauna ca se incepe o astfel de actiune asupra lor §i ca de multe ori ei nici nu au 
fost con§tienti de faptul ca sunt inspirati 85 . Este o chestiune delicata §i prin faptul ca, 
atunci cand nu descopera adevaruri sau fapte noi (revelate), ci pune intr-o lumina 
noua cuno§tinte umane existente in mintea sau societatea autorilor, ace§tia nu au 
intotdeauna con§tiinta deplin evidenta a actului inspiratiei 86 , §tiind ca actiunea 
inspiratiei divine lucreaza potrivit modurilor naturale alefirii omenesti. 

Este adevarat ca raportul dintre cei doi factori nu este unul de egalitate, nici in 
ceea ce prive§te contributia fiecaruia, nici sub raportul determinarii actului in sine. In 
acest caz putem veni cu o explicatie suplimentara la cele aratate mai departe ca, de§i 
divinul §i umanul colaboreaza teandric, totu§i mereu trebuie pastrata o distinctie clara 
intre rolul unuia §i al celuilalt. Respectand identitatea profetului, a autorului inspirat, ii 
lasam acestuia libertatea de a concepe §i reda cu mijloace proprii §i - fara sa ne fie jena 
sa folosim termenul utilizat in teologia romano-catolica - limitate continutul mesajului 
receptat. Pe de alta parte, fara sa contrazicem aceasta „libertate in limite" a con- 
lucrarii autorului inspirat, trebuie de asemenea sa acordam credit pentru rolul net 
superior pe care il are Dumnezeu in acest proces. Nu se §tirbe§te nimic din 
„personalitatea" autorilor sfinti daca spunem ca rolul decisiv ii apartine lui 
Dumnezeu, Acesta fiind eel care dore§te, initiaza, ilumineaza §i asista, iar omul doar 
eel care se lasa in mana lui Dumnezeu pentru a-i folosi Acestuia drept mijloc de 
transmitere §i propagare a mesajului Sau, fiind intru totul raspunzator de forma 
expunerii, dar sub asistenta divina. Daca nu ar fi a§a, atunci ar trebui sa adoptam.... 
caci Dumnezeu nu savar§e§te o actiune de descoperire sau de inspiratie atunci cand 
omul socote§te de cuviinta ca i-ar fi de folos (vezi raspunsul Mantuitorului la Matei 
12, 38,39). 

Dar apoi nici acest rol al lui Dumnezeu nu este intru totul accentuat, in 
detrimentul rolului autorilor umani, lucru la care a ajuns gandirea catolica in 
perioada medievala. Influenta aristotelica asupra gandirii scolastice occidentale este 
mai evidenta atunci cand, a utilizat, spre exemplu, interpretarea lui Aristotel asupra 
cauzei prime, ca prim mobil imobil pentru a arata, pentru a verifica existenta lui 
Dumnezeu 87 . De aici Augustin porne§te in supralicitarea valorii gratiei in raport cu 



85 C. Sarbu, op.cit., pp. 41, 42. 

86 Ibidem. 

87 A. Niculcea, Cunoa§terea naturala a lui Dumnezeu de la autorii biblici la gdnditorii 
moderni, Vasiliana '98, Ia§i, 2006, p. 6. 
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vointa omului, lasandu-i primeia atat initiativa exclusiva de alegere a co-participarii 88 
celei de-a doua, cat §i convertirea in sine sau procesul sfintirii-desavar§irii 89 ei. 

A. Inspiratia ca limbaj uman 

Comunicarea gandurilor, sentimentelor §i dorintelor umane se realizeaza prin 
limba, un sistem complex de comunicare alcatuit din sunete articulate, care §i-a 
disputat mereu intaietatea fata de alte sisteme de comunicare: in primul rand datorita 
dublei articulari, in al doilea rand deoarece celelelate sisteme de comunicare au 
nevoie de concursul ei pentru a fi descrise, iar in al treilea rand deoarece limbile 
naturale constituie atat prin semnificantul, cat §i prin semnificatul lor, punctul de 
plecare in construirea altor sisteme de semne, cum ar fi limbajele artificiale. Este 
cunoscut faptul ca omul, incepand cu familia, invata limbajul §i comportamentul 
social, i§i formeaza aspiratii §i idealuri, convingeri §i aptitudini, sentimente, trasaturi 
de vointa §i caracter. In centrul comunitatii §i ca rod al societatii intregii omul 
verbalizeaza cuno§tintele pe care le acumuleaza ca membru al acesteia. Simpla 
cunoa§tere §i utilizare a limbajului presupune existenta unei coeziuni foarte stranse 
intre individ §i societate (vezi exemplul „copiilor lupi"). 

Limbajul este deci o realitate sociala §i istorica. Pentru aceste doua 
dimensiuni el transcende indivizii care vorbesc, prin dimensiunea sociala, deoarece 
„discursul" este o actualizare a Jimbajului" ; noi receptam limbajul societatii noastre cu 
bogatia sa, varietatea sa, cu tot ceea ce implica §i tot ceea ce rezulta din el. Societatea 
vorbe§te, pentru a spune a§a, prin intermediul individului §i individul vorbe§te ca 
membru al comunitatii: in numele sau, impotriva sa in favoarea comunitatii; 
inspiratia are §i aceasta dimensiune. Dar §i prin dimensiunea sa istorica, limbajul este 
deasupra individului, pentru ca el in contextul istoric - in structurile fixe, in procedeul 
semantic, etc. - il precede mereu §i-l intrece mereu. 

Aceasta scurta introducere despre rolul social al limbajului are scopul de a 
integra inspiratia intr-o unitate superioara. Nu putem reprezenta inspiratia 
scripturistica ca pe o serie de acte individuale situate la marginea societatii sau ca 
interventii izolate din afara. Cu toate ca autorii inspirati stau unul alaturi de altul, ca 
indivizii, in mod mai degraba discontinuu, inspiratia prin intermediul lor ia ca mijloc 
limba concreta, care reprezinta o realitate sociala §i istorica. 

Noi cunoa§tem multi autori inspirati - oameni mi§cati de catre Duhul Sfant (2 
Petru 1, 21) - unii doar din operele lor, altii pe nume, §i trebuie sa admitem ca ei 
vorbesc un limbaj perfect uman, de multe ori cu un deosebit simt al profunzimii. In 
acela§i timp recunoa§tem in acest limbaj limbajul lui Dumnezeu, „Care a vorbit prin 
intermediul profetilor". Cum este posibil ca acela§i limbaj sa fie in egala masura 
limbajul lui Dumnezeu §i al oamenilor? Ne lovim aici de problema teologica a 
inspiratiei, in intrebarea centrala, adevarata §i proprie, care ne conduce in inima 
misterului. Daca vrem sa inaintam in intelegerea acestui mister, trebuie inainte de 
toate sa ne raportam la misterul intruparii. Autorii medievali recheama in 
permanenta aceasta fraza: „Multele cuvinte pe care El le-a spus sunt un unic Cuvant; acest 
unic Cuvant este El insu§i, care a devenit came" (Rupert din Deuzt). In acela§i sens s-a 
exprimat §i Papa Pius al XH-lea: „Cum Cuvantul substantial Dumnezeu s-a asimilat cu 
totul oamenilor, in afara de pacat, asa §i cuvintele lui Dumnezeu, exprimate in limbile umane, 



88 Catehismul Bisericii Catolice, art. 1998. 

89 Ibidem, art. 2000. 
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s-a asimilat cu totul limbajului uman, cu exceptia erorii" (Enchb 559) 90 . Dar cum sa 
concepem aceasta actiune a Duhului Sfant, care face din cuvinte umane un cuvant al 
lui Dumnezeu? Este evident ca nu devine cuvant al lui Dumnezeu ceea ce era pur 
cuvant uman. Biserica nu poate sa retina drept cuvant al lui Dumnezeu ceea ce este in 
sine cuvant uman 91 . 

Numai ca exista o diferenta importanta in ceea ce prive§te folosirea limbajului 
intre mae§trii limbajului (filosofii, oratorii, lingvi§tii) §i autorii inspirati. Maestrul de 
intelepciune apeleaza la experienta §i reflectiile proprii, el nu apeleaza la revelatii 
divine, nu experimenteaza in sine nici un impuls superior, nu scrie cu autoritatea 
conferita de impulsul harului inspirator. 

B. Contributia Aghiografului in procesul Inspiratiei 

Biserica Ortodoxa a recunoscut dintotdeauna contributia aghiografului, chiar 
si de teologii care afirma inspiratia intregului continut al Scripturii 92 . Ceea ce s-a 
refuzat insa de catre unii teologi greci §i de catre teologia biblica romaneasca a fost 
despartirea acestei impreuna-lucrari divino-umane §i, mai ales, mentiunea ca partea 
umana de contribute nu intra in sfera inspiratiei, atunci cand nu este vorba de 
invataturi dogmatice sau morale. De asemenea, niciodata teologia romano-catolica nu 
a desfiintat contributia autorilor umani in cadrul inspiratiei, chiar §i in cazul 
teologilor care sustineau „teoria instrumentului", prin interpretarea (eel putin a) 
acordurilor sunate de instrument in felul propriu fiecarui instrument. 

Contributia cu care vine aghiograful sunt cuno§tintele personale dobandite 
de-a lungul vietii. Acestea vin, bineinteles, pe langa trasaturile §i structurile de 
personalitate cu care omul imbina in mod unic §i irepetabil puzzle-ul cunogtintelor 
precedente ori aduse noi de Duhul. Cuno§tintele personale trebuie considerate atat din 
punct de vedere al formularii mesajului sub o forma transmisibila, acceptabila 
contextului sau social, cat §i in ce prive§te continutul propriu-zis al cartilor sale. Fara a 
cadea in diletantismul celor care afirma deplina umanitate a scrierilor „sfinte", trebuie 
sa se inteleaga aceste cuvinte ale noastre din perspectiva definitiei complete a 
inspiratiei pe care am formulat-o anterior. Pentru intelegerea complexa a sarcinilor de 
care au fost invredniciti §i ajutati sa le indeplineasca autorii inspirati sa consideram pe 
rand aceste doua valente ale efortului lor personal. 

1 Referindu-se la anumite prescriptii legislative §i la practicarea consultarii 
oracolului Moise de catre poporul evreu, D. Abrudan §i C. Cornitescu afirma ca 
„fondul acestor legi este inspirat de Dumnezeu, iar forma lor apartine lui Moise. Daca 
poporul cerea lui Moise mereu judecata lui Dumnezeu, nu inseamnd ca de fiecare data era 
consultata vocea divina, ca sa i se dea noi prescriptii potrivite cazurilor respective, lipsite de 
importanta si care nu priveau interesul obstii. In aceasta situatie, se poate spune ca Legea 
mozaica cuprinde detalii pentru orice caz particular §i amanuntele din ea ce revin pe seama lui 
Moise, care le-aformulat in numele lui Dumnezeu, Care i-a dat doar unele precepte generate si 
fundamentale....Legislatia mozaica are astfel garantia autoritatii divine si ea nu reprezinta 
numai produsul revelatiei de pe Muntele Sinai, ci si al geniului lui Moise, de aceea e greu de 
stabilit care parte din ea revine divinului si care din ea reprezinta umanul. Cu alte cuvinte, 



90 c f. DV13. 

91 ci. Conciliul Vatican I, De revelatione, cap. II; DS 1797 la pr. Iosif Bisoc, Lumina din 
lumina, cap. 9. 

92 Pr. prof. Mircea Basarab, Autoritatea Sfintei Scripturi in Biserica Ortodoxa, in 
"Ortodoxia", nr. 2/1980, p. 230. 
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legislatia mozaica in esenta ex apartine divinului, iar in forma sau redactarea ei revine 
umanului". 93 Textul este explicit asupra viziunii ortodoxe pe care o of era autorii 
mentionati; practic se demonstreaza care este raportul exact al celor doi autori 
participant! in actul inspiratiei: continutul (aici fondul) este oferit de Dumnezeu, in 
vreme ce modalitatea expunerii (aici forma) este lasata posibilitatii autorului inspirat. 
Cu siguranta ca transmiterea sub aceasta infatigare a atitudinii fata de con-lucrarea 
factorilor divino-umana lasa loc de alte interpretari §i intrebari ulterioare. Cum este 
transmisa aceasta forma, cat de vag sau de precis este mesajul? Ajunge precizia transmiterii 
mesajului la dictare sau, dimpotriva, inspirarea "vaga" a mesajului divin va ajunge pana la 
incomprehensibilitatea lux in anumite parti - si care ar fi acelea - iar autorul inspirat le va 
transmite in aceasta forma? Raspunsul la aceste (aparent) probleme este simplu intuit 
de expunerea ortodoxa: o data comunicat autorului inspirat fondul, personalitatii 
acestuia ii revine exclusiv datoria de a concepe - contextual, tinand cont adica de 
particularitatile timpului sau socio-cultural istoric - mai departe comunicarea pentru 
popor, „Dumnezeu a lasat pe seama lui Moise, calauzit de asistenta si aprobarea divina, 
precum §i de intelepciunea si experienta sa personala, dreptul de a redacta si a face unele 
precizari detaliate" 94 . Este foarte important de precizat aceasta asistenta pe care o 
desfa§oara Duhul asupra autorului de-a lungul intregii expuneri (fie ca este vorba 
intai de una orala, §i apoi de consemnarea acesteia inscris), pentru ca tocmai aceasta 
precizare face diferenta §i raspunde intrebarii daca este inteles mesajul pe de-a-ntregul 
sau numai partial. 

1) Daca presupunem ca mesajul este inteles partial - in absenta asistentei 
proniatoare a Duhului - atunci care parte a mesajului ar putea fi inteleasa de autorul 
inspirat sa il primeasca? In perspectiva ca afirmam neimplicarea Duhului pe mai 
departe, ci doar intr-o etapa initials, de comunicare, §i lasarea total la indemana 
posibilitatilor personale ale autorului sfant comprehensibilitatea mesajului, este 
normal sa presupunem ca acesta va intelege numai ceea ce este potrivit posibilitatilor 
sale rationale, conforme cu ratiunea omeneasca. In acest caz aflam eel putin ca 
inspiratia nu transmite doar mesaje revelate, de dincolo de lumea aceasta, ci §i 
informatii ale lumii create pe care ratiunea umana §i capacitatea acesteia de intuitie le 
poate detecta §i intelege; tot ce ramane neinteles, in cazul acesta, este continutul 
revelat, nou intru totul pentru lume §i ratiunea umana. Dar care mai este folosul 
inspiratiei divine daca tot ceea ce lumineaza Duhul este perfect intuit §i de capacitatile 
umane naturale? Anulam in consecinta insa§i actiunea de inspiratie divina prin 
aceasta formulare defectuoasa. 

2) Daca este inteles pe de-a-ntregul, atunci nu ne mai intereseaza ce se 
transmite §i in ce proportie prin actiunea de inspiratie, din moment ce continutul 
cuprinde detalii pentru orice caz particular si amanunte din Lege care revin pe seama lui 
Moise, care le-a formulat in numele lui Dumnezeu, Care i-a dat doar unele precepte generale si 
fundamentale. Din moment ce Legea - care constituie evident un continut revelat, 
neputandu-se fundamenta in capacitatea naturala a omului - este explicate cu de- 
amanuntul de autorul inspirat, iar aceste amanunte sunt rezultatul comprehensiunii 
totale a mesajului divin sub actiunea inspiratiei divine. 



93 Dumitru Abrudan, Emilian Cornitescu, Arheologie biblica, Ed. Institutului Biblic §i de 
Misiune al BOR, Bucure§ti, 1994, pp. 145-146. 

94 Ibidem. 
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Impletirea aceasta dintre mesajul revelat §i personalitatea manifests a 
autorului sfant in actiunea de inspiratie este o activitate teandrica ce sintetizeaza 
intelepciunea dumnezeiasca aplecata cu iconomie asupra umanitatii in vederea 
mantuirii §i acumularea acesteia din urma a unor forme inteligibile de cognitie. In 
amandoua cazurile structurarea literara a operei scripturale s-a facut de catre autorul 
inspirat, sub inspiratia Duhului Sfant. Totul este cuvantul lui Dumnezeu §i, totodata, 
cuvantul omului; nu este posibil sa fortam prea mult distinctia intre verba Dei §i 
ipsissima verba Dei. Aceasta dubla identitate a cuvantului inspirat este ilustrata prin 
comparatia plastica cu posibilitatea coexistentei §i cooporarii firilor divina §i umana in 
persoana unica a lui Hristos. 

Spuneam anterior ca aceasta contribute a autorilor sfinti se intinde §i asupra 
continutului cartilor inspirate. Cat anume §i in ce fel se poate face asta fara sa 
ajungem la umanizarea totala a cartilor sfinte? S-a afirmat 95 ca profetii sau autorii 
Sfintei Scripturi §i-au adus aportul personal in ceea ce prive§te limba, stilul §i ca au 
facut uz de cuno§tinte personale pe care le-au dobandit prin diferite surse de 
informare. S-a remarcat chiar faptul ca unii dintre scriitori au fost oameni simpli, in 
timp ce altii dadeau dovata de cuno§tinte §i infrmatii care le dadeau dreptul sa se 
numere printre intelectualii versati ai epocii 96 . Cu toate acestea trebuie sa spunem din 
capul locului ca nimeni nu a contestat contributia autorilor umani - de§i afirmarea 
aportului a luat diferite grade, mergand de la simpla instrumentare a sa §i punere la 
dispozitia Duhului a trupului (gura, mana pentru cazul verbalizarii inspiratiei), §i 
pana la compunerea exclusiv umana a Scripturii, in cazul conceperii unui Dumnezeu 
transcendent, divers §i strain de lume §i de om. 

Plecand de la afirmatiile lui V. Velas 97 despre inspiratie, in care acesta sustine 
ca „ inspiratia nu inlatura caracterul propriu al omului, ci ea este o intarire §i o 
iluminare interna a lui, atat pentru dreapta intelegere a ceea ce a fost descoperit 
(revelat), cat §i pentru o corecta (fidela) §i dreapta comunicare §i redare", trebuie sa 
adaugam insa ca in conceptia bibli§tilor romani harisma inspiratiei nu parase§te pe 
aghiograf pana la terminarea scrierii, chiar daca se manifesta in feluri diferite de la 
primirea ei pana la alcatuirea §i transmiterea cartilor inspirate. 

Spuneam intr-o prima parte, cea a investigarii cursului istoric pe care 1-a avut 
inspiratia, ca Profetii par afi cei mai intelepti, cei mai vizionari, §i cei mai inteligenti oameni 
ai timpurilor lor. Cu toate acestea mai §tim 98 ca ace§ti profeti erau - inainte de a primi 
Duhul profetiei - oameni de foarte putina importanta sociala, publica, datorita 
statusului lor social, pe de o parte (exceptie facand probabil David §i Solomon), §i, pe 
de alta parte, lipsei lor de cuno§tinte marete, remarcabile care sa-i transforme §i pe ei, 
asemenea retorilor vremii lor, in obiect de venerare publica. Este o dovada in plus ca 
actul de inspiratie produce o schimbare profunda in fiinta profetului, asupra 
personalitatii acestuia, trezind sau plinind calitati necesare atingerii scopului final al 
ei, propagarea in masa a mesajului divin. 



95 Basarab, Autoritatea..., p. 230. 

96 Fer. Ieronim §i Origen, apud VI. Prelipceanu, Sfanta Scriptura §i Sfanta Traditie ca 
izvoare ale revelatiei divine in cele trei mari confesiuni creatine, in „Mitropololia Moldovei §i Sucevei", 
nr. 3-4/1970, p. 219. 

97 Vezi Basarab, op.cit., p. 231, nt. 34. 

98 Ex. Moise (pastor gangav), Iosif al lui Iacov (rob evreu la egipteni), Hie, Osea s.a. 
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Cat prive§te gradul lor de con§tientizare al impulsului iluminator venit din 
partea Duhului, nu suntem de acord cu afirmatiile unora prin care s-ar arata lipsa sau 
macar partiala congtientizare a lui". Daca ne amintim cateva din citatele biblice 
despre continutul actului inspirator (1. Corinteni 2, 9; Isaia 64, 3) §i vom vedea ca ar fi 
imposibil ca autorul sfant sta fie impasibil in momentul inspiratiei, sa nu realizeze la 
modul con§tient actiunea care se produce asupra sa; asta cu atat mai mult cu cat autori 
laid, ne-teologi afirma existenta unor momente de „ inspiratie" (indeosebi in artele 
plastice §i literare) al caror feelling este inconfundabil cu restul starii lor, de obicei 
apatice, ne-creatoare. Si nu ne referim aici la inspiratia revelatoare, al carei continut 
este indiscutabil extra-or dinar, perfect nou, §i a carui origine oricine ar putea-o sesiza 
in toata splendoarea sa ca fiind exterioara persoanei, lumii. Ne referim aici la modul 
cotidian al inspiratiei, cand nu „reveleaza" ', descopera (continuturi noi adica), ci doar 
lumineaza §i descopera intelesuri noi ale unor cuno§tinte precedent dobandite de 
autorii sfinti. Ei bine, nici aceste momente „obi§nuite" ale inspiratiei nu sunt „de 
neremarcat", de ne-con§tientizat. Inspiratia, ca lucrare a Duhului, nu este din lumea 
aceasta, la fel de bine ca §i Revelatia; nici una nu apartine modului de gandire sau 
tiparelor fire§ti ale umanitatii - cu alte cuvinte este mai mult decat sesizabila initierea 
unui proces de inspiratie asupra unei persoane umane, atat de catre acesta, dar (§i mai 
provocator!) de catre cei din jur (episodul convorbirii cu Hristos a lui Saul in drumul 
spre Damasc este foarte elocvent in acest sens). 

Recunoscandu-se harisma inspiratiei se poate afirma in concluzie contributia 
sfintilor autori §i diferentierea lor in privinta utilizarii genurilor literare, eforturile 
personale fiind recunoscute §i sublimate, fara insa se se vada in acest lucru o 
contradictie sau un impediment in a afirma inspiratia intregului cuprins al Scripturii. 



Concluzii asupra temei Inspiratiei 

Inspiratia este un proces viu, divers §i capabil de a se adapta; acest lucru este 
demonstrat privind cu atentie autorii Vechiului §i Noului Testament. In Vechiul 
Testament trebuie sa distingem in mod deosebit profetii sT mae§trii intelepciunii. 
Profetul primegte de la Dumnezeu un impuls §i din partea sa contribuie la tot ceea ce 
prive§te lucrul artizanal al compozitiei; impulsul divin poate fi ca un foe irezistibil, ca 
un papirus mestecat, care dupa aceea devine cuvant profetic (cf. Ezechiel 3, 1-5), ca un 
racnet de leu, care rasuna in cuvintele profetului (cf. Amos 3, 8), ca o viziune interna a 
sufletului (cf. Ieremia 1). Cu impulsul divin are loc inceputul activitatii literare §i care 
se conclude in lucrul implinit. Intregul proces - de la primele insemnari pana la 
deplina realizare - se dezvolta, in mod particular, in sfera de influenta a Duhului 
Sfant 100 . 

Inspiratia trebuie sa fie deci considerate in conexiune cu misterul central al 
Intruparii, in ambientul misterului Cuvantului, §i nu poate sa fie separata de creatie, 
care in ordinea sa cosmica il face vizibil pe Dumnezeu. Toate lucrurile, ca §i Cartile 
inspirate ale Sfintei Scripturi, au sustinerea lor in Iisus Hristos. Dupa o constants 
doctrina a Sfintilor Parinti, Revelatia veterotestamentara este revelatia lui Iisus 
Hristos: „In ei (profeti) este prezent «Cuvantul» si vorbeste de el insusi. A§a, adica, el era 



99 Vezi Corneliu Sarbu, Revelatie §i inspiratie, p. 42. 
ioo p r conf. Iosif Bisoc, op.cit. cap. 8. 
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vestitorul sau insu§i" (Ipolit, PG 10,819). Ca §i intruparea, a§a §i misterul cuvintelor 
spuse de Dumnezeu in ocazii diverse §i in multe maniere este opera Duhului Sfant; 
conceptul de inspiratio pastreaza raportul semantic cu conceptul de „Duh". Din acest 
motiv trebuie sa consideram inspiratia Sfintei Scripturi ca o actiune vie, eficace a 
Duhului Sfant in raport cu omul §i in vederea obtinerii de catre acesta a mantuirii. 
Totodata, atunci cand definim inspiratia divina trebuie sa tinem cont de anumite 
coordonate, pe care (cred eu!) le-am atins de-a lungul dezbaterii de fata §i anume: 

■S Pastrarea libertatii autorului; acesta era intotdeauna congtient de ceea ce face 
sau spune, facand totul cu buna §tiinta §i, uneori, sub impulsul simtit, distinct pe care 
il aducea Duhul, i§i dadea consimtamantul sa primeasca aceste adevaruri sau fapte 
descoperite. 

•S Nu putem vorbi despre carti inspirate, ci numai de persoane inspirate, fiindca 
inspiratia este o harisma specials acordata numai unor anumiti oameni cu scopul 
primirii, intelegerii §i transmiterii (uneori §i inscris) a unui adevar sau a unui fapt 
necunoscut. 

Un lucru care mi se pare foarte important in precizarea distinctiei dintre 
Inspiratie §i Revelatie este precizarea, gandita cu mult timp in urma de un 
neoalexandrin - Metodiu de Olimp -, ca Logosul este eel ce da adevarul inspirat, pe cand 
Duhul Sfant stimuleaza vestirea profetica in afara 101 . Ceea ce sugereaza nu numai ca 
Revelatia divina §i inspiratia sunt distincte, ci precizeaza ca in revelatie e mai activ 
Logosul §i de aceea revelatia divina e dezvaluire de adevar, iar in inspiratie e mai 
activ Sfantul Duh, care vegheaza la difuzarea curata a Adevarului divin. 

Autorul inspirat nu este un captiv incon§tient al Duhului Sfant, ci el devine 
un colaborator activ, con§tient pe toata perioada desfa§urarii actiunii inspiratoare, 
care se straduiegte sa imbrace in formele limitate ale limbajului omenesc inefabilul, sa 
introduca in istorie transcendentul. 

Problemelor aparute in cursul istoriei mantuirii - probleme ce puneau sub o 
anumita indoiala diverse aspecte ale inspiratiei - li s-a raspuns in chip corespunzator 
facturii tipului de problema ridicat. Dubitarii influentei divine asupra anumitor 
oameni pentru a consemna cuvantul lui Dumnezeu i s-a raspuns cu teoria dictarii sau a 
inspiratiei verbale; celei legate de ineranta Scripturii prin ecluderea de sub incidenta 
isnpiratiei a fragmentelor istorice §i de factura §tiintifica; contestarii iluministe a 
neglijarii rolului autorilor umani transformati in instrumente ale Duhului prin teoria 
inspiratiei dinamice §i a limitarii actiunii de inspiratie la asistenta autorilor sfinti 
§.a.m.d 

Definirea obiectului inspiratiei este ceea ce face diferenta intre teologie §i 
§tiinta, intre consemnarea cu acuratete §tiintifica a datelor istorice sau a cunogtintelor 
naturale §i intre transmiterea unui mesaj cu valente superioare inerentelor temporale, 
intre o a§a-zisa „teologie naturala" §i ceea ce se nume§te (putin artificial!) „teologie 
supranaturala". Obiectul inspiratiei este ca, potentand capacitatile naturale ale 
omului, ducandu-le dincolo de limitele firescului (de evitat a se folosi termenul de 
natural din cauza conotatiilor profunde filosofice), de limitele folosite in mod obi§nuit, 
sa poata descifra mesajele ascunse in interiorul cuvintelor rostite in urechea lor. 
Cuvinte care la inima lor nu s-au suit tocmai acest lucru ilustreaza ca multi aud dar 
numai unora, putini le este dat (inspirat) sa §i inteleaga. Autorii inspirati traiau in 



101 Corneliu Sarbu, st.cit., p. 45. 
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lume, dar erau proiectati dincolo de ea; auzeau cuvinte, dar patrundeau sensul 
acestora; se uitau la creatie §i vedeau cerurile deschise §i pe Fiul Omului stand de-a 
dreapta lui Dumnezeu-Tatal. Numai prin largirea extm-ordinara a puterilor ontologice 
oamenii inspirati puteau deslusi mesajul salvific incredintat lumii; fara aceasta 
actiune de iluminare interioara ar fi ramas in continuare, ca §i ceilalti, cu un maldar de 
piese de puzzle din care nu ie§ea nimic. Din aceasta cauza era Moise altfel decat 
conationalii sai, nu pentru el fusese ales sa aduca pietrele Legii, ci pentru ca, cu 
ajutorul inspiratiei, el reu§ea sa vada Legea intreaga §i in acele cioburi de piatra care 
se faramitasera acum erau disparate, dar inspiratia era liantul care le lega logic, 
coerent in mintea sa; evreii nu puteau vedea asta in cioburile Decalogului, de aceea 
Moise este nevoit sa aduca iara§i ni§te pietre intregi in care evrei sa vada - material, 
ordinar - o lege. Evadarea in atmosfera de dincolo este specifics actiunii inspirationale; 
este motivul pentru care nici un autor biblic nu a cautat sa consemneze detalii 
siropoase, istorice ale evenimentelor sesizate prin inspiratie. Nici unul dintre acegtia 
nu a fost interesat de costumatie, de detalii ale aspectului fizic al lui Hristos, de 
masuratori precise ori altceva de acest gen; cu totii erau fascinati de ceea ce puteau 
acum vedea cu noii ochi - care nu din carne, ci din Duhul erau facuti (Romani 8.9) - 
devenisera congtienti de ni§te realitati deja existente in jurul lor, dar pe care mai 
inainte nu le putusera sesiza. Acum nu mai e nevoie de imbinari ale cioburilor unor 
table sparte pentru ca autorii inspirati sunt „scrisoarea lui Hristos,..., scrisd nu cu 
cerneald, ci cu Duhul Dumnezeului celui viu, nu pe table de piatra, ci pe tablele de carne ale 
inimii" (II Corinteni 3, 3). 

Pentru resursele romano-catolice la zi §i considerate a fi de o autoritate 
imbatabila in Biserica Romano-catolica visavi de subiectul inspiratiei divine se vor lua 
in considerare documente puse la dispozitie de site-ul http://catholic- 
resources.org/ChurchDocs/ ce cuprinde documentele: Dei Verbum (Vatican II: „ 
Constitutia Dogmatica despre Revelatia Divina „); Catechismul Bisericii Catolice (§§ 
51-141); Pontifical Biblical Commission: „Historical Truth of the Gospels" (4/21/64); 
Pontifical Biblical Commission: „ Interpretation of the Bible in the Church" (4/23/93) 
§i multe altele pe care le recomand cu multa caldura atat pentru verificarea celor 
intocmite aici, cat §i pentru formularea unri opinii proprii studiind direct textele 
implicate in dezbatere. 



